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Joanna Brodniewicz

Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan, Polska
jbrodniewicz@gmail.com

Niektore cechy jezykowe Pamietnika Faustyna Ciecierskiego

The article describes selected language features of one of the most important XIX-century Polish exile memoirs by Faustyn
Ciecierski. It was created between 1806-1811. It is a valuable historical, cultural, etnographic, geographic and sociological
source of information about Siberia. It allows us to learn about the language and vocabulary used by a man educated at the turn
of XVIII and XIX century. A reader may find Polish regionalisms from north borderlands, Russianisms, Germanisms and French
calques. Some of these words have entered the Polish language for good and are mentioned in dictionaries. The article presents
the way in which XIX-century Polish dictionaries translated the meaning of some of the words found in the abovementioned piece
of writing.

Keywords: 19th century, exile memoirs, Siberia, Faustyn Ciecierski

Pamietnik Faustyna Ciecierskiego (1760-1833), dominikanina, cztonka asocjacji wilenskiej, zestanica i wybitnego
pedagoga, opisujacy jego zestanie na Syberi¢ powstawatl w latach 1806-1811 w klasztorze w Zabiatach na Litwie.
Czytajac wspomnienia, mozemy poznac stownictwo uzywane przez cztowieka wyksztatconego na przetomie XVIII i
XIX wieku. Dla wspotczesnego czytelnika wiele stow jest juz niezrozumiatych, nieznanych.

W jezyku napotykamy regionalizmy polszczyzny podinocnokresowej, rusycyzmy, germanizmy, kalki z jezyka
francuskiego. Niektore z tych wyrazéw na state weszty do jezyka polskiego i sa notowane przez stowniki.

W Pamietmiku znajdujemy takze wiele stow znieksztatconych. ,,Winny” jest temu prawdopodobnie kopista
zakonny przepisujacy dzieto. Wiemy, ze Ciecierski postugiwat si¢ poprawna polszczyzna. Swiadcza o tym choéby
pisane przez niego listy do wspotbraci (por. Liber literarum encyclicarum, AUW, F4-19114—-A-369) czy tez
Diariusz podrozy (AUW, F3-136). Czasem trudno dociec, jaka jest wiasciwa forma wyrazu. Niewprawnemu
czytelnikowi utrudnia to doktadne odczytanie sensu wypowiedzi. Jednak przepickny, dynamiczny styl, sugestywne,
plastyczne obrazy rekompensuja wszelkie niedogodnosci, a zapozyczenia stosowane przez Ciecierskiego badz
kopiste dodaja kolorytu opowiesci.

Sprébujmy sie przypatrzeé, jak Odwczesne stowniki jezyka polskiego tlumaczyly znaczenie niektdrych
wyrazow zawartych w tym dziele.

Regionalizmy pénocnokresowe w Pamigtniku Faustyna Ciecierskiego

W Pamietniku znajduja si¢ wyrazy uznane przez Zofi¢ Kurzowa za typowe regionalizmy mieszkancow kresow
poocnych. Nie wiadomo, czy bylty one faktycznie uzywane przez §wiatlego dominikanina, czy tez ich obecno$é
,»zawdzieczamy” kopiscie. Jesli nawet wzigé pod uwage drugg mozliwosé, i tak mamy do czynienia z jezykiem
cztowieka wyksztatconego.

Kurzowa do regionalizméw pdtnocnokresowych zalicza stownictwo zardwno ,,wynikajace z geograficznego
usytuowania polskiego dialektu pdinocnokresowego, jednoczacego wplywy wschodniostowianskie z elementami
polskimi”, jak i ,,charakterystyczne dla stosunkéw spoteczno—kulturowo—obyczajowych panujacych historycznie w
Wielkim Ksiestwie Litewskim” (Kurzowa 1993: 328). Czesto sg to wyrazy, ktdre albo zmienily znaczenie, albo
przestaly by¢ uzywane w jezyku ogoélnopolskim, a nadal trwaty w polszczyznie kresowej. Widoczne jest to w
przedstawionych ponizej przyktadach. Poréwnujac znaczenie stow podawane przez Stownik Wilenski (1861) oraz
Stownik Lindego (1854-1860), zauwazamy, ze wchodzity one w zaséb slownictwa uzytkownikow
dziewigtnastowiecznej polszczyzny. Czg$¢ regionalizméw stanowia zapozyczenia z jezyka rosyjskiego, a za jego
posrednictwem takze z innych jezykow.



bezmian
Stownik Wilenski, t. 1, s. 66
— oznacza co$ bez miana, bez nazwy odpowiedniej, co§ niewypowiedzianego; dla ludzi zwyczajnych Bog
jest bezmianem
— v. przemian — gatunek wagi bez szal, pret albo drag rozdzielony na rozmiary, z gwichtem posuwajacym
si¢ z drugiego konca
Stownik Lindego, t. 1, s. 81
— bezmian, przemian, przezmian
— gatunek wagi bez szal, pret albo drag rozdzielony na rozmiary, z gwichtem posuwajacym si¢ z drugiego
konica
kabak
SW,t. 1,s.453
— z10s., karczma, szynk, gdzie gorzatke przedaja
— monopol skarbowy trunkéw lub tytuniu i tabaki w mie$cie lub we wsi
SL, t.2,s.283
— tak si¢ w Moskwie nazywaja karczmy, w ktoérych szynk trunkéw na skarb publiczny idzie
odstawka
SW,t. 1,s.870
— bedacego w wojsku lub na urzgdzie jakim uwolnienie ze shuzby, odprawa, dymisja
SL, t. 3, 5. 495
— odprawa, abszyt, odstawienie od stuzby, urzgdu
sklepy
SW, t. 2,s. 1491
sklep
— sklepienie, budowa zasklepiona
— firmament
— podziemny, dolny — krypta
— kram, miejsce sktadu kupieckich towaréw
SL,t.5,s.283
— sklep, sklepik; sklepienie, budowanie zasklepione, piwnica
soldaty
SW, t. 2,s. 1527
— sotdat — z niem., prowincjonalizm; czlowiek stuzacy w wojsku na zotdzie panstwa, zolierz, prosty
wiarus
sowietnik
SW, t. 2,s. 1529
— z108s., radca, konsyliarz
SL,t.5,5.369
— radca, konsyliarz
sprawnik — isprawnik
SW, t. 2,s. 1546
— sprawca
— ajent
— naczelnik policji w pewnym obwodzie, powiecie (w prowincjach przytaczonych do Rosji)
starszina — starszyna
SW, t. 2,s. 1562
— przelozeni, starsi
— naczelnik gminy wiejskiej w dobrach rzadowych (w prowincjach do Rosji przytaczonych)
SL,t.5,s.442
— przelozeni, starsi



$wiron
SW, t. 2, s. 1686
— $wironek — §wirnia — §wiernia — wyraz prowincjonalny, litewski
— $pichlerz, sktad
SL,t.5,s.523
— $wirnia, §$wiernia; moze zwiernia = skarbiec, schowek, tajnik
traktyjer
SW,t.2,s.1713
— traktjer v. traktjernia
— restauracja, dom, mieszkanie, gdzie sprzedaja gotowe potrawy, obiady
SL,t.5,s. 697
— garkuchnik

Rusycyzmy w Pamietniku Faustyna Ciecierskiego

Jezyk rosyjski — jezyk, ktorym postugiwal si¢ zaborca — wkraczal we wszystkie dziedziny zycia. Rosyjskie
pozyczki leksykalne stosowane przez Ciecierskiego odnosza si¢ przede wszystkim do realiow dwczesnego zycia.
Czgsto sa to rusycyzmy okazjonalne, zwiazane z miejscami pobytu, rzeczami, ktorych nie dato si¢ inaczej nazwac,
jak tylko po rosyjsku. Nie naduzywa ich, cho¢ czasem je stosuje, mimo ze istnieja polskie stowa o tym samym
znaczeniu. W tym wypadku mozna podejrzewaé, ze ich obecnos¢ zawdzigczamy kopiscie. Ciecierski wielokrotnie,
gdy wprowadza slowa rosyjskie, wyjasnia ich znaczenie. Probuje przyblizy¢ czytelnikowi rzeczywisto$¢, w ktorej
przyszto mu zy¢. Przyjrzyjmy sig, jakich sfer zycia przede wszystkim dotyczyty te zapozyczenia.

Administracja, prawo, sadownictwo, policja, wojsko

Do tej grupy naleza wyrazy, jak pisze D. Buttlerowa, ,,przejmowane pod wptywem bodzcéw sytuacyjnych,
odnoszace si¢ do typowych realiow XIX wieku” (Buttlerowa 1973: 9), dotycza one aparatu panstwowego zaborcy:
administracji, wymiaru sprawiedliwosci (jezeli o takim w ogdle moze by¢ tu mowa), policji i wojska. W stownictwie
tym czgsto odnajdujemy zapozyczenia niemieckie. Pojawily si¢ one w jezyku rosyjskim juz na poczatku
osiemnastego wieku i zwigzane byly z reformami administracyjno—politycznymi, przeprowadzonymi przez cara
Piotra I. Przyjal on niemieckg nomenklatur¢ do réznych dziedzin administracji panstwowej (por. Bazylow
1983;Serczyk 1977).

feldjeger

SW,t. 1,s.310

— zniem., gra

— kurier rzadowy u Rosjan
hauptwach

SW,t. 1,s.875

— zniem., zob. odwach — dom dla strazy wojskowej
nadziratiel — dozorca

SW,t. 1,s. 711

— nadzieranie — dogladanie, pilnowanie
policmajster — wyzszy urzednik policji w wickszych miastach carskiej Ros;ji
stancja — tu: stancja pocztowa

S) SW,t.2,s. 1558

— dawn. stanca

— mieszkanie, stanie, pokoéj, ztozenie

SL,t.5,s.435

— stancyja: mieszkanie, stanie, pokoj, ztozenie
szyldwach

SW, t. 2,s. 1657

— straz, warta, stojacy na warcie

— stanie na warcie, straz



unteroficer
SL,t.6,cz. 1,s. 144
— zniem., podoficer

Zeslanie

Stownictwo zwigzane z zestaniem jest $ci§le potaczone z dotyczacym administracji panstwowej. Opisuje narzedzia
represji stosowane przez aparat carski. Niektore z wyrazow przyjety sie¢ w jezyku polskim, inne pozostaty w jezyku
oprawcow, przyswojone tylko przez tych, ktoérych dotknety dokonywane zbrodnie.

kandalnik — kajdaniarz
SW, t. 1,s. 464
— kandaty — z ros., wyraz prowincjonalny; wiezy, fancuchy do skowywania zbrodniarzow
kolodnik — cztowiek zakuty w klody
kriepost — twierdza
kuznin — kuzniec = kowal
SW,t. 1,s.570
— kuznik — robiacy w kuzni, kowal, zelaznik
oczna stawka
SW, t. 1,s. 835
— oczny: do oka nalezacy, oczywisty, naoczny
— oczne stawki: kiedy dwie osoby nie zgadzajace si¢ na jedno zeznanie, stawaja naocznie
SW
t.3,s.442
— oczna: od oczu, na oczy, przed oczyma, oczywisty
t.5,s.449
— stawka: co we grze stawi¢
plet — bicz
SW, t. 2,s.1021
— pletnia — rzemien do bicia, sktadajacy si¢ z kilku paskow nieco z poczatku splecionych
turma
SW, t. 2,s. 1734
— zniem., wig¢zienie, budowa, gdzie trzymaja wi¢zniow
SL,t.5,s.742
— wieza na wig¢zienie obrécona
— trzoda
Praca
Stownictwo zwigzane z praca dotyczy czynnosci nakazanych przez zaborce. W Pamietniku stowa te odnosza si¢
tylko do zestania na Syberi¢. NajczeSciej praca oznacza zadania wykonywane w najcigzszych, nieludzkich
warunkach. Nawet jesli zdarza si¢, ze jest to nauczanie w szkole, moze si¢ ono okaza¢ roéwnie tragiczne w skutkach
jak zatrudnienie w kopalniach. Ciecierski stara si¢ bardzo dokladnie thumaczy¢ znaczenia stéw nieznanych
polszczyznie.
sztolna
SW, t. 2,s. 1648
— w kopalniach, droga podziemna, wyrobiona w kierunku mato co od poziomego réznigcym si¢, idaca
zewnatrz pod ziemi¢ czyli od spadzistosci gory i przecinajgca poktady; chodnik, galerja, podkop
oklad — zaptata
SW, t. 1,s. 894
— z oktadem — z naddatkiem, z doktadka
zawod — fabryka, zaktad przemystowy, kopalnie, w ktorych pracowali zestancy polityczni
zalowanie — pensja
Miary
Jezyk zaborcy wkracza takze do przestrzeni zwigzanej z pomiarem rzeczywisto$ci. Mieszkancow zagarnietych
terendw obowiagzuje dostosowanie si¢ do nazewnictwa uzywanego przez Rosjan.



arsyn
SW, t. 1,s.31
— arszyn — miara dlugosci rosyjska rowna 0,711 metrom (1000 arsynow = 711 metrow, 1 arsyn = 16
werszek)
SL,t.1.,s.29
— arszyn — miara dlugosci uzywana w Moskwie i Lwowie, wigksza od tokcia naszego
sztof
SW, t. 2,s. 1648
— miara rosyjska ptynow réwna 0,1 wiadra, okoto 0,5 garnca
wiorsta
SW, t. 2,s. 1864
— miara dtugosci rosyjska réwna 1061,5 metrom, 10 wiorst réwna si¢ 10615 metrom
Zycie codzienne
Znajduja si¢ tu przede wszystkim pozyczki rzeczowe, a takze opisujace nazwy realiow rosyjskich. Sa to stowa
zasadniczo nieznane Owczesnej polszczyznie. Ciecierski uzywa wyrazéw rosyjskich, cho¢ majg one polskie
odpowiedniki. Stosuje je, chcac doktadniej ukaza¢ zycie na zestaniu.
balabajka
SW, t. 1,s. 47
— wyraz nieuzywany, ruski instrument strunowy, rodzaj matej gitary
czaj Kirpiczny — herbata w kostkach
SW,t. 1,s. 185
— czaj — wyraz prowincjonalny, ob. herbata
izwoszezyk — woznica
jaszezyk — skrzynia
SW, t. 1,s.437
— skrzynia do przewozenia amunicji
— naczynie na masto, bryndze, powidta
SL, t.2,s.245
— skrzynia, szuflada, puszka czyli naczynko, w ktorym si¢ masto na st6t daje
jubka — spddnica
SW, t. 1,s.450
— zwierzchnie, krotkie odzienie kobiece, kaftanik
narodnaja szkola — szkota ludowa
SW,t. 1,s. 732
— narodny — wyraz nieuzywany
— narodowy, do narodu nalezacy, narodowi wlasciwy
SL,t.3,s.274
— narodny
— ludowy, ludzki, od ludu, pospolity
posielenie — wt. posielenije, osiedlenie si¢
SL,t.4,s.372
— posielny, od siota, wiejski
szkolnik — uczen
SW, t. 2,s. 1636
— przelozony nad szkotami zydowskimi
— szkolmistrz, nauczyciel szkoty
— uczen szkoly, gimnazjum, kolegium, zak
SL,t.5,s.589
— nad szkotami przetozony
uczyliszcze
SW, t. 2,s. 1749
— uczylisko — wyr. nieuzywany, szkota
SL,t.6,cz. 1,s.98
— uczylisko — szkota



wtorosortny — wtoryj sorty
— wtdry — stowo to prawdopodobnie oznaczato zestanca, ktdry po raz drugi znalazt si¢ na Syberii, tak je
tlumaczy Ciecierski;

zreliszcze — widowisko

Postawy ludzkie

Kazdy z podanych ponizej wyrazéw ma swdj odpowiednik w polszczyznie. Ciecierski prawdopodobnie celowo
uzywa tutaj rusycyzmow, by poprzez nie oddac realia, w ktorych si¢ znajdowat, a takze wyrazi¢ w ten sposob swoj
stosunek emocjonalny do konkretnych osob.

izmiennik — zdrajca

maszennik — moszennik, oszust

sudarina — taskawa pani

wysokoblagarodie — wasza wysokos¢.

Pamietnik Faustyna Ciecierskiego jest $wiadectwem pigkna i r6znorodnosci XIX-wiecznej polszczyzny.
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Arheoloski postupci u delima Borislava Pekica

The article tries to depict the role and function of archeology in the works of the Serbian post-modernist author Borislav Pekic,
precisely in the short story Luce novog Jerusalima and parts of the novel 1999. The relation of archeology and literature in
Borislav Pekics opus is seen in the context of the discussion about literature and collective memory. Herefore the complex of
archeology plays a crucial role in the works by Borislav Pekic in concerns of the sujet but as well in the narrative structure of the
works.

Keywords: Borislav Peki¢, Jan and Aleida Assmann, Archeology, Collective memory, Semiotics, Utopia

Iako naslov ovog rada obuhvaca pojam arheoloske literature ili implicira, da bi uzi predmet mogla biti teorija
arheologije, arheolozi ili laici arheologije najverovatnije ¢e biti razoCarani. Ovaj tekst se ne¢e dublje baviti teorijom i
tehnikama arheologije kao takvom — to je jasno izvan stru¢ne i tehnicke ekspertise autora kao knjizevnog naucnika.
U prvom planu stoji znacaj arheologije i rada arheologa u delu Borislava Peki¢a i u kojoj meri narativni postupci
Pekic¢a nalikuju arheoloskim — barem u toj meri, u kojoj bi to arheoloski laik mogao da svrsta u oblast arhelogije.

Pre nego Sto se mogu konkretno analizirati dela Borislava Pekica, trebali bi se ipak razabrati neka vazna
teoretska razmisljanja, koja bi mogla biti za poimanje pogleda na dela Pekica u Sirem kontekstu autorova rada u
naucnoj sferi — taj kontekst i naucno-teoretski "background" ¢e se razjasniti ve¢ u slede¢em pasusu — neophodna.

IshodiSte i kontekst ovog razmatranja je pogled na knjizevno delo kao na nositelja i ilustraciju jednog
kolektivnog pamcenja na traumati¢ne dogadaje iz proslosti jednog drustva. Traumaticne dogadaje u tom smislu
predstavljaju zajednicke patnje u trenutcima jednog kolektivnog nasilnog akta. Najjasniji nasilni akti tog tipa su na
primer genocid nad Jermencima, Prvi i Drugi svetski rat, Holokaust ali i zbivanja u ratovima na prostoru bivse
Jugoslavije u devedesetim godinama proslog veka. Kolektivno pamecenje — ili to, §to bi se moglo grubo
subsumirarati pod pojmom kolektivnog pamcenja — se najkasnije po strasnim iskustvima Prvog svetskog rata i
njegovoj prije toga nepoznatoj industrijalnoj dinamici ubijanja etablirao kao ¢vrst interdisciplinarni nau¢ni pojam. U
okviru ovog rada nisu mesto i moguénost razmatrati sve razne teorije kolektivnog pamcenja od Halbvaksa do
razli¢itih suvremenih autora u $irem smislu. To i u stvari nije tema ovog teksta. Ovde ¢e samo biti kratko navedena i
u osnovnim obrisima skicirana teorija bracnog para Jana i Aleide Asman, koji trenuta¢no predstavljaju valjda
najiznosniji i najsuvremeniji koncept kolektivnih procesa i nositelja pamcéenja. U ovome smislu zanimljiva je
koncepcija Jana Asmana kulturnog paméenja. Ta Asmanova koncepcija moze sluziti istovremeno kao teoretski
supstrat sveopstem iztrazivanju kolektivnih procesa pamcenja ali i teoriji svoje supruge Aleide, koja ¢e naci paznju
nize u tekstu. koja pokazuje odnos danasnjeg Coveka, tj. toga, koji pamti i koji se seca, k tome, ¢ega se seca. Pri tome
je odlucujuéi vremenski period, koji je izmedu tog zvani¢nog dogadaja i danasnjeg ¢oveka, tzv. "floating gap" (J.
Assmann 1992: 48pp). Dogadaj u proslosti se odmiée nepsorednim secanjem a postaje dogadajem mitskim i za
danasnjeg, secajuceg Coveka nastaje potreba da se tome dogadaju vraca kroz rituale i narative (J. Assmann 1992:
56pp). Opravdano nas podseéa koncepcija Assmanna na jednu drugu koncepciju jednog filozofa, koji je imao veliki
uticaj na teoriju mita — Mircea Eliade. Eliade deli u svome tekstu Le sacre et le profane — isto kao Assmann vreme —
prostor u profani i sveti. Verujuci covek prekracuje barijeru izmedu tih svetova kao u Assmanna putem rituala i
narativa (Eliade 1990: 16-18).

Aleida Asman nadopunjuje teoriju svoga muza u njenom delu Erinnerungsridume time, da se u prvom planu
zanima za alate sec¢anja, koji su knjizevnost — iako razlikuje obicne tekstove i tzv. kulturne tekstove sa ritualnim ili
identitotvornim znacajem — arhitektura ili svakojaka vrsta arhive. Asmanova razlikuje razne oblike i funkcije se¢anja
— secanje kao ars vis i u Sirem smislu fama (A. Assmann 1999: 27pp; 38) — i s njima povezane oblike pamcenja —
funkcionalno paméenje (Funktionsgedichtnis) i spremiSno pamcéenje (Speichergedichtnis) (A. Assmann 1999:
133pp). Oblici i funkcije Asmanova kategorizuje po njihovim kakvoc¢ama stati¢nosti, promenljivosti i mogucénosti
njihove (re)interpretacije. Iako Aleida Asman u prvom planu ima u vidu tekstove i tekstualno izrazavanje secanja i
time i identiteta, njen se sistem moze i preneti na bilo kakav predmet, dok ispunjava neku mogucu ritualnu svrhu,
napokon se njen sistem moze preuzeti i za arheologiju.
proslosti. Rad arheologa nam daje moguénost, dopunjavati na§ pojam vlastite proslosti i dozvoljava nam u
odredenim slucajevima, i to u drugacijem smislu nego od Asmanovske staticne ,posude” secanja, koja je
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nezamenjiv iako zivi od interpretacije a reinterpretacije. Dapace, iskopine nam daju novi pogled na nasu proslost i
legitimira tu pro$lost na manje ili viSe naucni nacin a ne na emocionalni ili verski. Time se stvori jedna vrsta civilnog
kolektivnog se¢anja na daleko ¢vr§¢im nogama.

Za analizu knjizvnog dela, koje sledi princip arheoloskog procesa, kao §to se s time susre¢mo u delu Pekica
je ali daleko vazniji nacelni princip arheoloskog rada. To jeste klasifikacija i katalogizacija iskopina, Sta predstavlja,
takoreci, kontekstualizaciju nadenog predmeta, kao §to je to pocetkom proslog veka zapoceo Svedski arheolog i
teoretik arheologije Montelius sa svojom tipoloskom metodom (Bermnbeck 1997: 26). Arheolog pokusava iz svojih
nalaza stvoriti deo jednog sveta, koji viSe nije ali koji ima znacaj za njegov danasnji svet, tako da pravdano mozemo
re¢i da arheolog sastavlja simbole i stvara svet simbola. Najjasnije se to moze videti u kontekstu katalogizacije
iskopina, tj. kada arheolog pokuSava po odredenim kakvocama iskopine tu isto svrstati u odredeni vek , umetnicku
epohu, kulturni okrug, itd. Semioticki sistem kao sistem komunikacije putem simbola — kada se ho¢emo prisetiti
napr. Umberta Eka —, koji je ovde prepoznatljiv, nam sluzi k prenosivosti arheoloskog postupka na bilo koju vrstu
umetnosti, kao napr. knjizevnost (definicije semiotike, Eco 1972: 28pp). O tome svedo¢i i teroija nemackog
istori¢ara umetnosti Panofskog, koji u prvoj polovini proslog veka etablirao ikonologicki sistem opisivanja kulturnih
blaga (Bernbeck 1997: 21). U ovoj prilici postoji moguénost zatvoriti krug i vratiti se k Aleidi Assmann, koja u
svojoj knjizi posvecuje jedno malo poglavlje arheologiji (Assmann 1999: 162pp). Ali upravo ta misao, koju
Asmanova na tom mestu otvara, omogucuje pogled na arheologiju, kako bi ona postala neposredno upotrebljiva za
knjizevnu analizu. Arheologija je videna pod uglom psihoanaltickog pristupa, tacnije, u odnosu na analiticki rad
Sigmunda Frojda. Frojd predlaze u svom tekstu Konstruktionen in der Analyse iz 1938e godine, da se psihoanalitik
ugleda na metodiku arheologa. Psihoanalitk bi trebao da iz malih delova seanja svoga pacijenta stvori jednu
celoukupnu sliku psihickog stava i time i razloga, gde pociva psihoza ili bilo kakvo psihicko oboljenje. Postupci
analitika i arheologa su po Frojdu jako sli¢ni, zato $to i arheolog mora — kao §to je gore u tekstu ve¢ i spomenuto —
stvoriti iz toga $to nalazi celoukupnu sliku jednog sveta i jedne civilizacije. Frojd ali istovremeno upozorava, da se s
tom usporedbom treba postupati dosta pazljivo, zato Sto arheolog uglavnom nalazi krhotine a psihoanalitik pred
sobom ima u potpunosti sauvane delove ljudske psihe. Taj od Frojda i preko njega i od Asmanove opisani postupak
je 1 zamnimljiv za knjizevnost — autor u odredenim slucajevima sastavlja iz parcadi fabule svoj size.

Dva dela B. Peki¢a veoma jasno dozvoljuju ilustraciju povezanosti gore u tekstu opisanih postupaka i
koncepcija s knjizevnoséu — Luce novog Jerusalima iz ciklusa Novi Jerusalim i delovi romana /999 iz Peki¢eve
antropoloske trilogije — koji manje ili viSe imaju isto ishodiste i istu tematiku. Moze se re¢i, da jedan tekst drugi
nadopunjuje, Luce predstavljaju u tom smislu nau¢nu predigru ili supstrat ka 7999, koji je filozofski a promisljeniji a
najveéim delom prekracuje tematiku povezanu ili noSenu arheologijom.

Peki¢ nas u oba teksta vodi u jednu udaljenu buduénost — u donjem tekstu ¢e to jo§ jednom biti osvetljeno u
vezi s utopizmom i distopizmom tih dela — koja s naSim svetom nema nista zajedni¢ko. Nalazimo se u svetu potpuno
ili barem delomicno kibernetskih ali pogotovo potpuno usamljenih ljudi, koji Zive u ¢udnoj simbiozi s robotima —
skoro kao mravlja kraljica s njenim dvoraninama. Priroda gotovo da nepostoji, naprotiv, glavni cilj robotskog sveta
je unistiti zivo tkivo. U toj situaciji se budi u kibernetu Arno — po svojim re¢ima jedinim ,,covekom* — potreba da
iztrazuje proSlost i time svoju vlastitu sada$njost i vlastito bie. Po dugom trazenju i istinski nade tragove
Covecanstva u obliku — za njega u njegovom horizontu iskustva nesvrstiteljnih — ostataka staljinistickog GULAGa.

Luce su iz arheoloskog pogleda zanimljivija, zato Sto tekst nije drzan u beletristickom stilu ali u obliku
naucne analize. Pripoveda¢ — Arno — popisuje svoje nalaze i pokusSava ih smestiti u kontekst svoje teorije o prvim, a
pravim ljudima. Jedan iz mnogo primera te analize koji moze, pored skromnosti, ishrane, odsutnosti zabave, itd., biti
shvacen kao simptomati¢an u vezi s tom tematikom i koji ¢e u daljnjem kontekstu sluziti jo§ kao primer za nesto
drugo. Arno je odusevljen simbiotickim zivotom ZEKa — ime koji Arno dao prvom ¢oveku po napisima nadenim u
ostatcima GULAGa, inace je suvremenim ¢itaocu dobro poznato, Sta to ime ustvari znaci — s prirodom, odnosno s
zivotinjama, Cije se kosturi takode nalaze na nalazi$tu — kosturi pacova i krtica. Arno vidi u tome sledece:

,,Njihovo je shvatanje prirode i odnosa s njom fundamentalnog druk¢ijeg kova od naseg. Ono §to je za nas
ruzno, za njih je bilo lepo, $to je nama nepremostiva prepreka, njih je potpomagalo. A to, opet, znaci da su
prirodu razumeli kao fizicki izdvojeni deo vlastitog humanog bica, da izmedu sebe i nje razliku nisu pravili,
pa su zato i mogli da se u njoj osecaju na pravom mestu, ¢ak i kada je ona, prema nasim izopacenim,
moroznim standardima, izgledala za zivot nemoguca“ (NJ: 251)

Arno si u tom smislu stvara iz malih deli¢a nepoznatog jedan svet njemu prihavtljiviji od svoga i smatra ga

legitimacijom svoje novonadene ljudskosti, odnosno teznje za ljudskos¢u, koja je bila izgubljena Zivotom u
vestackom svetu svoje sadasnjosti. To u jakoj meri nali¢i frojdovskoj konstrukciji se¢anja, pomo¢i kojoj analitik
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pokusava svojom verzijom proslosti pacijenta prodreti do istinite proslosti. Takav spor izmedu pravog ¢ovecanstva i
neprijateljskim umetnim svetom mozemo i videti u jednom drugom delu Pekica, takode iz antropoloskog ciklusa
romana, iz kojeg je i 1999 — Atlantida. 1 tamo se pokuSava etnolog John Carver vratiti preko blerskih vestica ka
korenima pravog ¢ovecanstva u drevnoj Atlantidi.

Osnovna misao Atlantide se pojavljuje u svojoj potpunosti i u 7999 — utopisticka ideja zlatnog veka,
predstavljajuci utopisticki svet u davnoj proslosti (Lerner 1982: 126). U ovome se ali ova dva dela i razlikuju. Arno
shvaca delove zivota ZEKa, tj. masovne grobnice, zajedniStvo prirode, odnosno Zivotinja i ¢oveka, askeza i sve
ostalo kao ,,[...] neoboriv dokaz da njegov mutantski — §ta znaci vestacki ali realni — svet nije najbolji, kako se
mislilo, da ¢ak ni dobar nije, da je, u stvari, od svih moguéih najgori [...]* (1999: 80). Peki¢ otuduje na taj nama
poznati tok istorije — tj. istoriju staljinizma — time, da mi gledamo nama poznata zbivanja ili fakta ocima nekoga
drugoga. Tim vestackim retrospektivno-rekonstruktivnim pogledom — i time arheoloskim — na istoriju postize Pekic¢
novi, zastrasuji¢i pogled na nase shvacanje sadasnjosti, nas pojam proslosti i nasu vlastitu tvorbu mitova.
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Socialne Standardy v jazyku a jazykovo-kultirna inakost’ na
Slovensku

The aim of our contribution is to outline the way how do the (language) social standards which dominates in Slovak linguo-
cultural environment (as the constituents of Slovak culture) influence the perception of otherness interpreted as strangeness. In
our paper we will focus on the part of “the plebiscite discourse”, which resulted from the effort of part of the Slovak population to
hold a successfil referendum on the family protection. We will make an attempt to describe the way how the meaning in language
is used in chosen texts from the linguistic point of view and to explain how does it affect the perception of LGBTI and gender
otherness. Our objective is also to define a concept of the above mentioned otherness and strangeness.

Key words: social standards, otherness, gender, meaning

V dnesnom globalizovanom svete je problémové uvazovanie o jazykovo-kultirej a socidlnej inakosti Ci
cudzosti kI'i¢om k rieSeniu redlnych problémov, ktoré vyplyvaji z kontaktu jednotlivea ¢i skupiny s inymi I'ud’mi,
kultdrami, jazykmi, ndbozenstvami, ideolégiami atd’.

Clovek sa s kultarnou a socialnou rozmanitost'ou, chcene, alebo nechcene, denne vyrovnava, v om mu ¢asto
pomaha aj spolocnosti vlastné (a nim preberané) zjednodusovanie okolitého sveta preberanim socialnych Standardov.
Clovek (ako prislusnik istej skupiny) naraba so skutonostou v ramci diskurzu ako ,.druh[u] socidlneho konania,
ktory participuje na vytvarani socialnej reality (text je v tomto pripade jazykovym aspektom diskurzu). (porov.
Fairclough 2003; Orgonova — Bohunicka 2013: 52). Vztah sveta a diskurzu dobre vystihuje aj tvrdenie J. Dolnika
(2013: 313), ze ,svet, ktory prezivame ako na$ T'udsky svet, ako nasu ,Zzivotnu realitu®, je produkt nasej
interpreta¢no-konstrukénej aktivity.” Podoba reality je preto dand tym, ako ju interpretujeme (kolektivne aj
individualne) a aj tym, ako sa na jej vytvarani konstrukéne podiel'ame.

V zaklade interpretacie, konstruovania a s nimi spojeného hodnotenia sveta je normalita. Preto ked’ hovorime
o inakosti a cudzosti je potrebné vymedzit’ si tento pojem. Normalita kazdého z nas je na jednej strane podmienena
socialnymi Standardmi ¢i normami (nas zaujimaju tie, ktoré st ukotvené v jazyku) a individualitou na druhej strane.
Jej individualna podmienenost’ vyplyva z toho, Ze normalita stvisi s osobnost’ou ¢loveka, a ked'ze ¢lovek nie je iba
spolocenskou, ale aj individualnou bytostou so slobodnou volou, vsetko to, s ¢im sa (v ramci skupiny aj slobodne;j
vole) stotoziiuje ako s preferovanym modelom, teda to, €o je prefiho uzitocné ¢i chcené (Dolnik 2010: 98 — 99) je
sucastou jeho normality. Slobodnd vola sa prejavuje napr. tym, Ze socidlne Standardy (k nim sa vratime)
prehodnocuje, pretvara alebo ignoruje (Soukup 2011: 51) a v rameci rebélie, tizby po vynimocnosti a hl'adani vlastnej
identity ich aj nedodrziava ¢i porusuje (Pountain — Robins 2000).

Vymedzené voci normalite, je podla J. Dolnika (2014: 179) to, ,,Co biologicky alebo mentilny organizmus
[ovplyvneny spolo¢nost'ou, A. F.] interpretuje tak, Ze je neasimilovatel'né, ¢ize nemoze (alebo nechce) integrovat’ do
vlastného poriadku, je mu cudzie. Cloveku je teda cudzie to, ¢omu nerozumie (alebo nechce rozumiet), nedokaze
(alebo nechce) zmysluplne v¢lenit’ do svojho vnitorného sveta, ¢o vyvolava orientacnu neistotu, na ktort reaguje
sebaochrannymi aktivitami®. Entity, javy ¢i koncepty vo svojom okoli teda interpretuje sprdvne Ci nesprdavne,
v zmysle porozumenia a neporozumenia im, alebo z pohl'adu vlastného ega (napr. Dolnik 2013: 366 — 369) ako
spravne ¢i nespravne. Hodnoti ich teda s oh'adom na svoje potreby a ¢asto aj emdcie. R6zna interpretacia moze cez
checené alebo nechcené neporozumenie vyustit' do delenia spolo¢nosti na my a # druhi a nasledne do diskriminacie
(prejavujticej sa napr. vylucenim zo spolocnosti, zosmiesiiovanim atd’).

Zameriame sa predovSetkym na vztah medzi socidlnymi a kultirnymi Standardmi ukotvenymi v slovenskej
spolocnosti  a jazykovo-kultirnou inakostou a cudzostou. Pri definicii socidlnych Standardov si pomoézZeme
definiciou socialnych konstitu¢nych pravidiel. J. Peregrin (nadvézujic na L. Wittgensteina) vymedzuje pravidla voci
prirodnym zékonom: ,,jestlize pfirodni zdkony nerespektovat nelze, pravidla lidské spole¢nosti, porusovat v principu
Ize, jenom to mize (i kdyZ ne nutn€) mit rizné druhy neblahych nasledkti (at’ uz pro toho, co to dé€la ¢i pro
spolecnost jako celek)* (2011: 37). (Upozoriiujeme, Ze napriek tejto odlisnosti, si socidlne Standardy ¢i spolocenské
pravidla Casto zamienané s prirodnymi zakonmi, ¢o je zédkladom pre argumentaciu v prospech ich ,,pravdivosti®.)
J. Peregrin d’alej pokracuje: ,,[jlakmile se pravidlo zacne populaci §ifit, své Sifeni dale stimuluje. Pravidlo, mizeme
fici, je robustni spolecensky fakt, spocivajici na sou¢asném povédomi piislusniktl spoleCenstvi, ze néco ma nejak byt.
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(Tato soucasnost vSak nevznika nahodou, ale vychovou a vzdélavanim.) To neni pfimo vzorec chovani, je to ale
néco, co urcité vzorce generuje” (2011: 64).

Aj na zéklade tejto definicie pristipime k definicii socidlnych Standardov. (Wittgensteinovska ani
peregrinovsku definiciu nechceme ani nemézeme v nasom pripade bezpodmienecne preberat’.) Socidlne Standardy s
vistej spolocnosti, v kultire avistej dobe uznavané (pisané alebo nepisané) socidlne pravidla (fenomény)
Standardizované opakovanim a osvojovanim, ktoré maju konstitutivnu a vacsSinou aj preskriptivnu povahu. Socialne
Standardy si jednotlivci osvojuju uz v detskom veku, napr. ked’ dospeli ucia dieta, ako ma rozpravat, aké ma mat
hygienické navyky, ako sa maju chlapci alebo dievCata spravat’, obliekat’, vyzerat atd’. Preto su tieto socialne
Standardy v ¢loveku hlboko zakorenené a aj ich porusSovanie je trestané spoloCnostou napriklad napominanim,
ponizovanim, odsudzovanim, posmechom atd’ (Faragulova).

V nadvéznosti na tto definiciu sa zameriame na analyzu slovenského diskurzu so zameranim na sémantiku
konceptu ROD s ohl'adom na inakost’ a cudzost’ ana rolu socidlnych §tandardov v fiom. Pozrieme sa na tri texty,
v ktorych je ROD zakladom pre rdzne interpretacie normality, pricom inakost’ vyplyva z toho, Ze nenadobuida ten
isty vyznam pre réznych interpretov, o ma za nasledok jazykové socidlne a kultirne neporozumenie. (Tieto texty
nereprezentuju celt skalu interpretcii tohto konceptu.) Spdsob, akym hovorime o tomto koncepte a s ¢im ho davame
do stvislosti prispieva k formovaniu diskurzu, preto naznacime aj to, aky diskurz je za jednotlivymi interpretaciami.
(S konceptom ROD je izko spité pohlavie, geneticka uréenost’, sexudlna orientacia, sexualita, ale aj socialna rola.)

Prvy text je z Pastierskeho listu biskupov Slovenska k narodnému referendu o ochrane rodiny dna 7. februdra
2015, ktory sa ¢ital 1. 2. 2015 pri vSetkych bohosluzbéach v ramci homilie:

Tieto obavy [0 buducnost’ rodiny] vyplyvaju zo zjavnej reality okolo nés. [...] Podsuvanie homosexualneho
spravania detom, mladezi ako rovnocennej alternativy k manzelstvu vo viacerych d’alSich krajinach. [...]
Nedajme sa oklamat’, ze akoby sa v krajinach s aplikovanou a legislativne podporenou gender ideologiou ni¢ z1é
nedialo. Tam nejde len o rovnost’ pri finanénom odmenovani ¢i ochranou slabsich pred nasilim — za to sme aj my
veriaci. V gender ideol6gii ide o nevedecké a ideologické tvrdenie, ze dvojaka pohlavnost — Zenska a muzska —
vlastne neexistuje.

Vo vseobecnosti mdézeme vzhl'adom na kategériu ROD v analyzovanom segmente diskurzu konstatovat
rodovy binarizmus a heteronormativnost. Interpretacia rodu je v sulade s prevazujicimi socidlnymi Standardmi, z
ktorych vyplyva, normalita dvoch rodov — muzského a Zenského (intersexudli a transrodova l'udia sa neberu pri tejto
opozicii do ivahy, dokonca st tabuizovani). Takato normalita je tu povySovana na prirodzenost, avsak mozZeme ju
dat’ do kontrastu s normalitou inou. A. Fausto-Sterling vo svojom ¢lanku The five sexes. Revised (2000) na zéklade
biologickych, ale aj psychologickych zisteni, hovori o piatich pohlaviach. Podl'a nej je potrebné pohlavie arod
vnimat’ ako ,,body vo viacdimenzionalnom prostredi* (2000: 22), ktoré st urené geneticky, celularne, hormonalne
aj anatomicky. Spolocenskil podmienenost’ kategoérie ROD vtomto zmysle je mozné demonstrovat aj na
diskurze krajin vychodnej Azie, kde st napr. ,,maskulinne” zeny, Tomboy a ,,femininny* muzi — Ladyboy st&astou
spolocenskej normality (Sinnot 2010).

Désledky cudzosti konceptu ROD mdzeme sledovat’ aj v poslednej vete textu, z ktorej nie je zrejmé, ¢i autori
naozaj myslia dvojaku pohlavnost' alebo dvojaky rod, kedze by mohlo ist o dezinterpreticiu v dosledku
neporozumenia normality, ktord je napr. v zdklade rodovych $tadii, v tom zmysle, Ze sa pri interpretacii tohto
konceptu nerozlisuje rod a pohlavie. V slovenskom jazykovo-kultirnom prostredi to je nie neobvyklé.

Heteronormativnost interpretacie RODU spociva v tom, Ze kazdého by podla tejto Casti xenodiskurzu malo
sexualne pritahovat’ opac¢né pohlavie, ked’ze manzelstvo medzi muzom a Zenou je (na Slovensku aj legislativne)
kladené na vysSiu Uroven ako partnerstvo dvoch Tudi rovnakého pohlavia. Z normality si teda vyluceni aj
homosexudlne a bisexualne orientovani 'udia. Socidlne Standardizované vnimanie homosexuality (z textu je zrejmé,
7e sexualna orientacia suvisi s rodom) podporuje aj jej interpretacia ako homosexualneho spravania, ked’ze spravanie
nie Cloveku dané prirodou (podobne ako jazyk). V tejto interpretacii je heterosexualita normalitou, je prirodzena
a homosexualita je, naopak, cudzia, ked’Ze je podl'a neho podsuvana ideologiou.

V dalsom texte si vSimneme, Ze socidlne Standardy neurcujii iba normalnost’ rodového binarizmu a
heterosexudlnej orientacie, ale aj normalitu, ktord vyplyva z muzsko-zenskych stereotypov:

Ja som baba ako vySitd. Mam skrifiu plnt krasnych Siat, bojim sa, ked’ je v noci burka, nevadia mi tupé noze,
nerozumiem loptovym hram a vlastne Ziadnemu Sportu, kri¢im, ked’ na ulici vidim potkana, roznezneju sa mi oci
pri kazdom Steniatku, maciatku, vSetkom malom a chlpatom a neviem parkovat. A nemeni na tom ni¢ ani fakt,
7e sa obcas obleciem ako poriadne chalanisko. (Z blogového prispevku na webovej stranke Red Poppy Stories:
"Girl")

Zensky rod v tomto texte autorka nespaja iba s biologickym pohlavim, stavbou tela a genetickou vybavou, ale
aj s pocitmi, zaujmami, schopnostami ¢i obliekanim. Vidime, Ze socialne Standardy ovplyviiuju natol’ko, Ze je
spolocensky fixované muzské a zenské oblecenie atd’. Sémantika RODU sa priblizuje sémantike socialnej roly, ktora
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je oakavana spoloénostou a vyplyva z biologického pohlavia (&i rodu) — zenského alebo muzského. Cize slova ako
Zena, muz (gay, lesba atd’.) zahfiiaju v sebe aj sémy, uréujuce tych, na koho odkazuju, nie len z biologického, ale aj
70 socialneho hladiska v tom, ako maji vyzerat', spravat’ sa atd’.

V tomto pripade socidlne Standardy o rode nenadobudaju preskriptivnu povahu, ako v predoSlom texte.
Sledujeme vsak vplyv stereotypov, ktoré s sucast'ou socidlnych Standardov na charakteristiku muzskosti a Zenskosti.

Dalsi text je sticastou diskurzu, ktory reaguje na heteronormativnu a rodovo binarnu interpreticiu RODU a na
diskurz, ktorého je takato interpretacia sucast'ou.

Ti, pre ktorych pojem rod — ¢i skor ,,gender” — symbolizuje thlavného nepriatel’a, pochopili vlastne jeho vyznam
celkom dobre. Ano, pojem rod signalizuje, Ze muZmi a Zenami sa stavame a e &initel'ov, ktoré mozu vstapit' do
tohto stavania sa, je nepreberné mnozstvo. A méze dojst’ aj k tomu, Ze muzmi a Zenami sa staneme inak, nez to
niektory z pdsobiacich ¢initelov zamyslal. (Kobova 2014: 237)

L. Kobova koncept ROD interpretuje oddelene od pohlavia — oddelene v tom zmysle, ze biologické pohlavie
arod sa mozu ale nemusia zhodovat’. Interpretacia konceptu ROD vyplyva z reakcie na socidlne Standardy a zo
snahy zmenit’ ich. KIi€ovy je tu pojem stdvania sa Ci statia sa. Stavame sa déva konceptu ROD vyznam, Ze
muzskost a Zenskost neovplyviiuje vzdy biologické pohlavie, Ze to, ¢i sa z Cloveka stane (psychologicky a socidlne)
muzom alebo Zenou nie je dané iba jednym faktorom a neudeje sa to iba v jednom momente (pozri aj Fausto-
Sterling 2000). Staneme sa inak pridava aj interpretaciu odliSni od heteronormativnej, lebo stat’ sa (nie osvojit’ si
muzskost a Zenskost) inak sa vtomto pripade tyka aj sexualnej orientacie, Cize je normalne, Ze Zenu nemusia
pritahovat’ muzi, ale mézu ju pritahovat’ aj zZeny, alebo ju mézu pritahovat’ Zeny a muzi alebo ju nemusi pritahovat’
nikto atd’.

Na zéklade Ciastkovej sémantickej analyzy konceptu ROD mdzeme konstatovat, ze socialne Standardy maja
na interpretaciu tohto konceptu (ktorého etablovanim sa v diskurze sa fixuje istd normalita) kIicovy vplyv (aj
zdbvodu, Ze sexudlna orientacia, sexualita, intersexualita atd’. su v slovenskom jazykovo-kultirnom prostredi
z ideologickych ¢i mocenskych dovodov tabuizované (pozri Faragulovad). Mézeme tiez konStatovat, Ze jazykovo-
kultira cudzost’ (ustiaca do neporozumeni ¢i diskriminacie) je v tomto pripade zalozend na interpretacii tohto
pojmu na jednej strane z heteronormativistického arodovo binaristického hladiska ana druhej strane z
neheteronormativistického a rodovo pluralitného hl'adiska, ktoré vyplyva z odmietania socialnych Standardov.

Vramci cudzosti mézeme teda evidovat' vzdy nejaki mieru prijimania ale aj odmietania socialnych
Standardov, ich individudlnej interpreticie. Socialne Standardy maju vSak velka tlohu vo fixovani normality
a zaroven pri formovani cudzosti, ked’ze prave ich silna ukotvenost moze niekedy smerovat’ prave k neporozumeniu,
diskriminacii, a teda k neadekvatnemu xenodiskurzu). Silna socidlna Standardizovanost interpretacie konceptu ROD,
ktora ho na jednej strane stotoziuje s pohlavim ana druhej strane so stereotypnymi socialnymi rolami, brani
uvazovat’ o fiom inak nez v bindrnom $trukturalistickom videni v opozicii muz — Zena. Pritom aj suCasna pragmatika
metodologicky vnima javy Skalovito, prototypicky, nie v exkluzii, teda vylu¢ovacou metédou ,,bud’ — alebo*.

Na zaver upozoriiujeme, ze zamerom nie je vysvetlovat' koncept cudzosti ¢i inakosti iba na zaklade
socialnych Standardov (odvodenych od konstitucnych pravidiel). Je to iba jedna z moznosti vysvetlovania tejto
problematiky.

Prispevok vznikol v rdmci projektu Grantovej vedeckej agentiry Vega 2/0011/15 Jazyk v socidlnej kulttre.
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Typrenes u besnnckuii B 3aabu0pyHHe

This research looks at the time two Russian writers, Ivan Sergeyevich Turgenev and Vissarion Grigoryevich Belinsky, spent in
Salzbrunn, a health resort in Silesia. The goal is to better understand why Turgenev wrote the date and place of writing
(Salzbrunn in Silesia, July 1847) under only one of his story added to A Sportsman’s Sketches called Bailiff. The article has been
written based on letters Turgenev and Belinsky wrote to each other, different biography works on Turgenev’s life and Pavel
Vasilyevich Annenkov’s article about him joining the two writers on site. Upon the examination of the material, connection
between Turgenev’s story and Belinsky’s Letter to Gogol becomes clear. After visiting Salzbrunn (Szczawno-Zdroj) 1 found a
commemorative plaque on the front wall of the house they occupied. The findings may be useful to further work on Turgenev’s
overseas works.

Keywords: Russian, literature, history, Turgenev, Belinsky

30710TO! BEK PYCCKOH JUTEPATYphl Aall BCEMY MUPY OTPOMHOE KOJIMYECTBO BEJIMKONENHbIX nucareneil. J[pa aBropa
CTallM JlaXke JIPY3bsIMH — OJHOTO MBI CUMTAaEM TEOPETUKOM DPEBOJIOLMOHHOIO JIEMOKpaTu3Ma, BTOPOH Hamucai
MHOTHE TPOU3BEACHUsI O PYCCKOH JepeBHE M pycckoM obmiectBe. Buccapuon I'puropreBry bemuuckwii u MBan
Cepreesnu Typrenes nosHakoMmmcs B 1842 roxy B [letepOypre, a maTh JIeT CITyCTS NPOXKMUBAJIH J1Ba Mecsla B
KYpOPTHOM Topozake 3anbHOpyHH B mpycckoil mpoBuHIK Cunesust (HeM. Provinz Schlesien). Tam Typrenes
Hamwucan pacckas bypmucmp, BXOJIAIMN B cOCTaB cOOpHUKA 3anucku oxomHuka, a BenTMHCKHA — CBOE M3BECTHOE
Ilucomo H. B. I'oconro 15 uons 1847 2.

B Bocnomunanusix o Benunckom, Typrenes (1983: 48) mumrer, uro «ierom 1847 roma benuHckuii momnan, B
TIEpBBI M TOCIEAHUH pas, 3a rpanuiy». st TypreHesa 3To He OBUIO IEpBOE 3arpaHUYHOE ITyTemecTBre. Bo Bpems
IepBOro OH oTmpaBwics B Uranmro, 3aTeM oxoHumn bepmiHckuit yauBepcuTeT, 9acto ObiBan B [lapmke. B saBape
1847 rona oH cHOBa MOKUHYN CBOO ponHyro Poccuto. CHoBa nonan B ctomuny Koponescrsa Ilpyccun — bepims. B
910 Bpems bennuckmii mumer TypreneBy (1948: 353):

AX, ecn 651 1 ¢ Bamu cBunetscsa! I'me Ber Oymere B 310 Bpems? He B bepmunae i, koToporo MHe He

MHHOBaTh 10 TyTd.. Mimm He B [lpesmene nm, oTkyna Bam Humdero He OymeT CTOMTH NpHeEXarh

MOBUJATHCSA €O MHOIO? [la OHOIO 3TOr0 OCTATOYHO JUI BBI3ZIOPOBIIEHUS, KPOME NMPUATHOHN IOE31KH,

OTIBIXA, IIETEOHOT0 BO3AyXa, IPEKPACHOH NPUP OB 1 MUHEPAIBHBIX BOI.

Cocrosiane 3mopoBesi benmmuckoro cramo cmabers ¢ 1845 roma. B mawanme 1846 roma oH mpekpatwi
COTPYOHHYATh C JKypHAIOM «OTE4eCTBEHHBIC 3allFICKM», YTOOBI MOTOM CTAaTh COTPYAHHKOM «COBpEMEHHHKaY,
n3naBaemoro Huxonaem AnekceeBndem HekpacoBsim.

1847 ron He Ob1T MpuATHEIM 11 benuuackoro. TypreHeB nuIeT eMy Ba MUCbMa, HO HE ITOyJaeT OTBETA.
®énop MBanoBmy TioTdeB OOBACHACT Haxo[sAmeMycs B ['epMaHWMHM NHCaTeNio, YTO y €ro NPHATENS yMep ChIH,
Bnanumup Buccapnonosmu. O6a mmcbMa benmmucknii, xoneuno, monydun (bemmuckmit 1948: 353). Typrenes
IpUIJIanaeT ero npuexars B [Ipyccuto, Ha yto benuHckuii oTBedaeT ¢ pagocTsio. [IpusaTens npocuin oTIpaBUTh eMy
MMAChMO 32 HEJEN0 10 oThe3na OonpHoro u3 IlerepOypra. «5 Bac Oyny oxuaars B LlterTrHe [...], mapoxoasl oT
[erepOypra no LlrerTiHa XomaT HE 5 AHEH, Kak BrI mumiere, HO Bcero 1Boe CyTOK» - umeT Typrenes (1982:221)
21 ampens (3 mas).

ABTOp 3anucox oxomnuxa He TOIYy4aeT OTBeTa U He BcTpedaercs ¢ benunckum B LlterTnHe — mucbMo
TIPOCTO 3aIT031AJI0, U OH HUKAK HE MOT Y3HaTh O TOYHOM JHE MPUOBITHS cBoero apyra. 10 (22) mas B mucbMe €ro
xeHe, Mapbse Bacunsesne, Ban Cepreesud (Typrenes 1982: 221) mumer u3 bepmiaa tak:

Buepa Bedgepom, k kpaifHEMy MOEeMY YIOBOJBCTBHIO, HAEN 5 y ceOst Ha KBapTupe Bamero myxa — o,

XOTA MHE JTocazHo OBII0, UTO 5 ero He BcTpermn B LlItertimHe (demy, Bipodem, s He BUHOBAT), — HO

PafoCTh BUJETH €r0 B rOPA30 JIydIlIeM IIOJIOKEHUH, YEM s O>KMIAJl, 3aIjylinja BCe APYyrue YyBCTBa.

[...] M=1, BeposiTHO, HEnoATO OcTaHeMcs B bepiuae u criepsa che3nuM B J{pesneH (moToMy 4To ceifgac

emi€ paHo emy exatb B CHiiesnto, Ha BOJIBI).

B oOworpapum TypreneBa, Hwukomaii BemmamunoBnu borocmoBckuit (1959: 141) yrBepkmaer, d9TO
bemuuckomy Hemenxuil ropox He moHpasuwicsi: «B JIpesnene B 3r10 Bpemsa BbicTynana Ilommna Buapno. K
CTPacTHOMY VBJIEUCHHIO €10 TypreHeBa bBeTMHCKHII OTHOCHIJICA CKENTHYECKW». AHAJIOTHYHO 3Ty CHTYaIHIO
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ommcriBaet IOpuit Bragmmuposra Jlebenes (1190: 197): «3auem on npusé3 bemmuckoro B [pesnen? Bens on xe
3HQJ, 4TO €ro JpYyr HE JKadyeT Bumapno m yBiIedeHHWE €0 CUHMTAaeT TO JIM ONIaKBIO, TO JHU YMOIIOMpadeHHUEM).
Otromenns VBana CepreeBrnya ¢ MCIaHO-(OpaHITY3CKOH ITEBHIIEN 3aCTy)KUBAIOT OTJECIHHON CTaThH.

Uepes bpecnay (Bpomias) 22 mast (3 uioHs) Apy3bs HakoHel-To nonanu B 3ansnopyan (IaBHo-3apyit) —
W3BECTHBIN CIUIC3CKHH KYPOPTHBIH TOPOIOK, PacHoOJIOKEHHBIH Henaneko oT BampaenOypra (Banbxwx). OHu Tam
TTOCEIIUIIC B IBYX3TAXKHOM JTOMHKE 107 HazBaHueM «MapueHrod», IepecTpOSHHOM B XKWIIOH JOM, HEIHE Ha YITHIE
Cobeckoro 27. Ha nepenHeli cTeHe 1oMa BUCHT MeMopHanbHas gocka bermackomy. Her madopmarmn, xacaromeiicst
npoxuBanus TaM Typrerepa. Jlebenes (1990: 197) kommenTupyet ux npue3n B Cunesnto Tak: «B 3ampibdpynae um
ToXe He Be3no. Crosura y)kacHasi, peadaimras I 3THX MECT IOrofia: AeHb M HOYb I HeCKOHYAeMbIe JOXKIH, a B
KOMHATaxX BHCEJAa MPOMO3IJIasi CHIPOCTh, W OBUIO XOJIOJHO, KaK OCEHBIO. BemMHCKMIA HaXomwics B TDKEIOM
COCTOSIHUU JlyXa: OH MEPEXUI ’KECTOKOE pazouapoBaHue B ['oromney.

[a, 6oneromuit mTepatypHBIi KpuTHK 3 (15) mions mumer aBTopy Pegusopa OTKPBITOE MMHCEMO, B KOTOPOM
OTIMCHIBACT CBOE OTHOILICHNUE K Bbiopannvim mecmam us nepenucku ¢ opysvamu. CBOIO MOJEMUKY bemmHcknit xoTen
HayaTh emé B Hadase roja Ha cTpannnax «CoBpeMEeHHHKa», HO IICH3ypa HE IIPONyCTIIIa OBl TaKOW cTaThd. ABTOP
mruckMa oOpamaercss K IMaTpruoTH3MY, ciaBsid Poccuio M ykaspIBas Opyrue IyTH pa3BUTHsA cTpaHel. OH ampecyeT
Toromo cnenyromee cioBa: «/la, st 100wt Bac co Bceto cTpacThio, C KaKOIO YEIOBEK, KPOBHO CBS3aHHBIN CO CBOCIO
CTPAHOI0, MOKET JIIOOUTH €€ HANEXKIY, YeCTh, CIaBy, OMHOTO M3 BEIMKUX BOXKIEH e Ha IyTH CO3HAHWS, Pa3BUTHA,
nporpeccay. bemmuckmii (1953: 243-252) KOHUUT IHCHMO POXIEHHOMY B YKpaMHE IMACATEIIO TaK:

W BoT Moe mocnenHee 3aKIOYUTENIBHOE CIOBO: €ClIM Bbl MMenu HecuacTue ¢ ropJbIM CMUPEHUEM

oTpeubcs OT Bammx HCTHHHO BENMKHX NPOW3BEACHWI, TO Termepb BaM IODKHO ¢ HMCKpEHHHM

CMHUpPEHHEM OTpeubCsl OT IocneaHed Bamield KHUTM M TSDKKUM rpex €€ M3JaHus B CBET MCKYIHTH

HOBBIMH TBOPCHISIMH, KOTOPBIE HAIIOMHIUTH OBl Bamu mpesxxHue.

Hamo obparnts BHUMaHMeE, yTO TypreHeB B 3aIbIOpyHHE HAIMCAT OAHH U3 JYYIINX CBOMX PacCKa3oB, KpOME
TOTO, AWHCTBEHHBI BXOIIINHA B COCTaB 3anucoK OXOmMHUKA, TIOX KOTOPBIM aBTOp 3alMcall MECTO W JaTy €ro
co3manwsi: «3anpnOpyHH, B Cune3ww, HWronb, 1847r.». 3mech mosBisieTcs Bompoc: 3adeM? HaBepHoe, 9TOOBI
coimmapu3oBathCs ¢ bemmHCKMM, KOTOporo IieH3ypa mocne myonmkanmn «llmcema» 3ampermiia 4mrarh. VBaH
Cepreesuu (1982: 385) manm Takoe 0OBsICHEHHE CBOEMY OTHE3NY 3arpaHMITy: «S1 HEe MOT ABIIIATh OIHUM BO3TYXOM,
0CTaBaTbCs PSIIOM C TEM, 9TO ST BOSHEHABHIEN |[...]. 5, KOHeUHO, He Hammcan Obl 3anucok oxommuuka, eciii 6 ocTancs
B Poccum». MoxkeT OBITh, Onaromaps 3TOMY «yclieX KHHTH IPEB30MIEN Bce OXumaHus TypreHeBa» (AHIH(EpOB
1947:16)

Peur unér o pacckaze bypmucmp, repoit xotoporo, Apkanuii Ilameiu IleHOYKHH, SIBISIETCS MOJIOIBIM
TTOMETIIIIKOM, C TTIEPBOTO B3ITIS/Ia PACCyANTENHHBIM U IIOJIOKUATEIHHBIM YETOBEKOM, HO B KOHIIE KOHIIOBOKA3bIBACTCS
HAaCTOSAIINM THpaHOM. TypreHeB Ha IEpBBIX CTPAHMIIAX KOHIIEHTPHUPYETCS Ha OIMCAHMH B3TIIIa M XapakTepa repos,
KaK 3TO JeNajil THCaTeNl «HATYPaJbHOH INKONBD B CBOMX «(DM3HOIOTMUECKHX odepKax». IloBecTBOBarelnb-
OXOTHHK, NUHUITYIIAA OT IIEPBOOTO JIMIa, B IIEPBYIO OYEpedb pe3fOMHpYeT IepcoHax [leHoukmHA, 3aTeM
II€pPECKA3bIBAECT UCTOPUIO €T0 BCTPEUU U 3HAKOMCTBA ¢ repoeM. OTcrofa Mbl Y3HaéM CIOKHBIA U TBEPIBIA XapakTep
MTOMEIINKa, KOTOPBIA 0e3 COMHEHMH Hakas3bIBacT CBOETO KaMepIwWHepa 3a HEeHarperoe BHHO. Pacckasunmk u
Ienouknn exyr B IlInnmoBky, momectbe Trepost, Tae 6ypmuctpoM pabdoraet Heknit Coppon. Apkamuii [TaBiera B
COTIPOBOXKIECHUN OypMECTpa TIOKa3bIBa€T TOCTIO X03siicTBO. OXOTHHUK B PsOoBe y3HAéT, 4YTO NPAKTUIECKU
ummnoekoit Biuageer CodpoH, KOTOPOTro HA3BIBAIOT 3BepeM. VIMeHne TOJNBKO B JTOKYMEHTaX IPHHAIJICKHUT
[enouknHy, a KpecThSIHE HE ITOTYJaIOT IUIATHI 32 paboTy.

Tema mponsBeneHms TypreHeBa, CBs3aHa C JKH3HBIO JIEPEBHHM BO BpeMs OapIIHMHBI, XOPOIIO yKa3bIBacT Ha
B3aMMOOTHOIICHNS (DEOJaJOB W KPEIOCTHBIX, a TaKKe B3aMMOOTHONICHHS caMmX Tocmox. I[loBecTBoBaTemb
CITy4aifHO OTKpBIBAaCT TIIpaBIy O CHTYallMM B JepeBHe [IeHOYKWHA, KOTHAa pasroBapHBacT CO 3HAKOMBIM
KpecThTHUHOM, AHmanucToM. Hukomait [TaBmoBna Aummdepos (1947: 18) mumer: «OcoOeHHO MHTEPECHO, YTO
TypreHeB B CBOECH KpHTHKE JBOPSHCTBA OCYAMJI HE TOJBKO JIFO/EH HEBE)KECTBEHHBIX M OTCTAIBIX — OH IIOKa3al
KPETIOCTHUYECKYI0 CYIIHOCTh, CKPBITYIO IIOJ] MAacKOH TIPOCBEIIEHUSA, B «IHOEparbHOM» IOMEIINKE ApKaaun
[NaBnoBruey. 3auem MBan CepreeBnd coOpaics OTIPABUTH CBOETO I'epos-OXOTHHKA B MUP IABOPSHCKOM (anbrmm?
Mosxet OBITh, 3TOT pacckas ObLT Kak OYITO CBsI3aH TeMaTwdecku ¢ [Tucbmom k [020.110 BEMMHCKOTO, KOTOPBIH Mmucan
0 B3aMMOOTHOUIEHUSX IIOMEIMKOB 1 XOJIONOB B I1apckoi Poccuu.

Xoti paccka3 Obl1 mHcaH TypreHeBBIM B Mae-mioHe 1847 roma, OH MPOCTaBHII HIONBCKYIO 1Ty HAIlACaHUSL
Bypmucmpa. O cymectBoBaHHM pacckasa panbiie 3Han Hukonait AnexceeBna Hekpacos (1981: 71), ocTatomuiicst B
KoHTaKkTe ¢ Bruccapronom I'puropreBrdeM. 24 mons (6 nroms) o numeT TypreHeBy: «benmHCkuil TOBOpUT, 4TO Bl
€llle HallMCall PaccKas; eCIM He 1yMaeTe CKOPO HamucaTh APYroil, TO BBICBIIANTE XOTh 3TOT; 3TO HaM K OCEHHU KyJa
XOpOIIIO; HAC TO U JIEJIO CIIPaIINBaIoOT, OyayT U B ,,CoBpeMeHHuKe” emeé Bamm pacckasbiy.

19



TypreHeB He OTIPaBHI paccka3 B CPOK. 3aMETKOH O MeCTe W JaTe HAIMCAaHWS MPOW3BENCHHS OH MOT, IO
mHeHnro IOmmana I'puroppeBmua Oxcmana (1959: 207), «mom4epkHyTh €€ CBSI3b C TOYHOW JATOH IHCHMa
Bemmuckoro k I'oromroy». TaBen BacunbeBina AnaeHkoB (1983: 326), KOTOPBINA MPUCOSTUHNICS K CBOMM JPY3bsM B
Cunesnn mucam: «OH <TypreHer> Hammcad B 3aibIOpPYHHE CBOETO 3aMEUaTelNbHOTO bypmucmpa, KOTOPBIHA
TTOHpaBWICA U benmHckoMy, BEICTYIIaBIIEMy BECh paccka3s ¢ BHUMaHNEM M CKa3aBIIeMy ToJbKo o IleHoukuHe: ,,UTO
3a Mep3aBel] — C TOHKUMM BKycaMu!™».

UroOBl HEMHOrO ITydmie TOHATh BH3NT bemmuckoro m Typremesa B Cuiesmio ciemoBao Obl  emié
MIPOaHAIM3APOBATh CTaThI0 AHHEHKOBA IO Ha3BaHHEM 3ameuamenvHoe Oecamunemue. 1838-1848, mmpoko
OTIMCHIBAOIIYIO PYCCKOE JINTEPATYpHOE TBOPUECTBO OT BCTPEUH aBTOpa ¢ bemmuckiM mo ero orpesn u3 [lapmxa B
[etepOypr. AHHEHKOB OTIPaBUJICSA HA BCTPEUY APY3bsM B 3anbIOpyHH, Kyaa npuexar 29 mas (10 mons) 1847 roxa
n nipoObUT ¢ benmmackum 1o koHna ero nedenus. OH (1983: 325) omuchiBaeT BHEITHOCTH OOJICIONIETO, a TAaKXKe ero
moBezieHNe: «Y Hero OBUIM JIIOOMMBIE CIIOBA M ITOTOBOPKH, K KOTOPBIM NPHBHIKAT M KOTOPHIX JONTO HE MEHSID).
Ionpobuo ykasaH THMWYHBIN NeHb benmmHCKOTO B KypopTHOM Topoake. Ho camoe mHTepecHOe, 9TO AHHEHKOB
(1983: 326) mumer oTyprenese:

TypreHeB yxe He MOT' J0JIee HACHIIOBATh CBOIO ITONBIDKHYIO TIPUPOTY M OJTHAXK/IBI, TTOCIIE TIOTYICHUS

MIOYTHI, OOBSBIII HaM, UTO ye3KaeT Ha KOPOTKOE BpeMsI B bepJmH — MpoCTUTHCS ¢ 3HAKOMBIMH [...], HO

cHOBa BepHETCH B 3ampnOpyHH. OH OCTaBIII Jake 4acTh Belleid Ha kBapTtupe. B 3amsnOpyHH OH He

Bo3Bpatwics [...]. Monomsle ronsr TypreHeBa OBIIM HAIOMHEHBI TPHMEPAMH TaKUX HEOXHUIAHHBIX

ITOBOPOTOB.

HukTo, HM IMTEpaTypOBEABI, HU CaMH IFCATENIN HE JAAlOT OTBETa Ha BOIPOC O MPUYMHE 3aMeTKH TypreHena
oz pacckasoM Bypmucmp. Ha 0OCHOBaHMH ITpOaHATN3NPOBAHHOIO MaTeprajia Halo MOAYEPKHYTh CBA3b MOAIIICKA C
naroi Hantmcanus [lucema xk Tozonro, 3a MyONAKaIMIoO KOTOpOro YnTath bemuackoro B Poccrmzanpernmm. [Tostomy
TypreHeB MoOT TOANMCATh HEIPABHIIBHYIO IaTy CBOETO IIPOM3BEIAECHUS, YTOOBI KaK-TO COMMIAPU3NPOBATHCS CO CBOUM
IpYyrom.

Jlis obomx mmcarened mpeOpBaHne B 3aibIOpyHHE HAKOHEI-TO OKAa3aloCh IUTOMOTBOPHBIM. KypopTHBIiH
TOPOZJOK CTaJl CBUIETENEM BO3HUKHOBEHUS IBYX 3HAMEHUTHIX npousBeneHuil. Orcrona benmunckuii yexan B Ilapmx,
9TOOBI 3aKOHYMTD JICUCHHE, HO Ha CIENYIOMIHI TOX OH CKOHJaics. TypreHeB B 4EeTHIpE Tojia TOCNE €ro CMEpTH
OTYOJIMKOBAI ITOJHBIN COOpPHUK 3anucox oxomuuxa. OH HUKOTIA HEe BepHYICs B CHIe3nro.
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/o nuTaHHs yropcbKoro nepekJanay nosicti Iana Heuys-
Jleuubkoro «Kaigamesa cim'sh» —peJtiriiiHi peaJtii

Ukrainian realist writer Ivan Nechui-Levytsky (1838-1918) in his novel The Kidash family, which can be regarded his main work,
presents an average Ukrainian peasant family's life in the 19th-century Ukrainian countryside, rural architecture, folk culture,
rural people's faith, and the contemporary image of the city of Kiev in some chapters. The novel is well known in the Ukraine, it is
compulsory at school, a film was shooted on the basis of the novel, thus it became an integral part of the Ukrainian culture.
Therefore, I decided to translate the novel into Hungarian in 2011, because even more than one hundred years later it is still a
real treasure for a Hungarian reader, who is willing to learn a lot about the Ukrainian culture and literature. This paper aims to
show some problems arising during translation of religious realia, and the solutions I have found.

Keywords: translation theory, Ukrainian realism, realia, religion

IBan Heuyii-Jlepmipkmii (1838-1918), ykpaiHChKuil MICEMEHHUK-PEATHCT, Y CBOiil moBicTi Katidawesa cim'a (1878),
110 BBAXAETCSI HOr0 TOJIOBHUM TBOPOM, NPEICTABISE IOBCSIKACHHE >KUTTA 3BUYAMHOI YKPAaiHCBKOI CEJISTHCBHKOI
pOAVHM, TPOBIHIIANEHIN KpaeBHI YKpaiHH 19-TO CTONITTS, CETSTHCHKY apXiTEKTypy, HApOXHi 3BHUAI, PENiriifHICTh
CeIsfH Ta y MEeBHUX YacTHHAX TBOPY omucye TorodacHnii Kuis. ,,[lepy BUIarHOTO MICEMEHHHUKA-peaicTa HATSKHUTD
IiTa rajmepest oOpasiB censH Ta HaiiMaHmx poOiTHWKIB (Mukonma [Ixepst, Oypiadka Bacmmmna, craBo3BicHI 0abm
Ianmaxkka Ta ITapacka, Kaiimami, Tparigsi mocraTi TBOX «MOCKOBOK» Ta iH.). OmOBiZaHHA 1 TOBICTI 3 HApOAHOTO
XKUTTA — I1e HaHOUIBII BaroMa i KJIAaCHYHO BHKIHUEHA CTOPiHKa HOTO TBOPUYOCTI» — MHcana Mpo npuckMeHHnka H.
Kpyrixosa (1977:5).

Iogicts Katioawesa cim's 3aranbHOBIIOMA B YKpaiHi, y TKOJIaX BOHA HATSKHUTH 10 00OB'SI3KOBOT JIiTEparypH.
Tgip Takox OyB iHcIeHi30BaHUH. [10BiCTP MOXHA BBaXKaTd HEBIJ'€MHOI0 YaCTHHOIO YKpaiHCBhKOI KynbTypu. Came
ToMy y 2011 pori s BUPIMINB MEPEKIACcTH i yropCchKO MOBOI. 51 BBaXKaro, IO TBip HABITH 13 MEPCIIEKTUBH OLIBIII
HDK CTa POKIB 0araro 4oro Moke pO3MOBICTH yrOPCbKOMY UHTA4eBi, KU Oakae MO3HAHOMHTHCA 3 YKpaiHCHKOIO
KYIBTYPOIO Ta JITEPaTypoIo.

VY cBOI#f IOMOBIAi I TOBOPUTUMY IIPO TPOOIEMH TIepeKiamy peatii, TouHime peaiiii 3i cdepu pemirii, mo
BHHHUKIIH ITiJT 9ac IMepeKIany, Ta Mpo cupoOH iXHBOTO BUPIMICHHS.

Peniriitai peaunii, TepMiHA Ta BEpa3® pO3TIIAaTHMEMO 34 TOTIOMOTOI0 PEYeHb-IIPUKIIA/IIB, HABEICHHX 13 TBODY.

1) Omnoro pa3y y nepksi B Cemuropax Katigam 6aqus, 1mo:

3BepXy Ha iKOHOCTACI CTOSIB YMMaNIMH 30J0THI XpecT 3 TEPHOBUM BIHKOM Ha IEpPEXpecTi, a Mo OoKax Koo
XpecTa CTOsIH HaBKOJIIIKH JIBa M030s1049eHi ssaromm (430)1.

Fent az ikonosztizon volt egy hatalmas aranykereszt, toviskoszorval a keresztfan, s mellette két oldalt két

aranyozott angyal térdepelt.

IxkoHOCTAC — TI€ ,,XYIOKHBO BUKOHAHA, IPUKpPAIICHA PI3bOJICHHAM Ta iKOHaMH CTiHKa-TIepEeropoiKa 3 psaaaMu
(umHAMM) iKOH, IO BiJOKPEMITIOE BiBTap Bif iHIIOTO mpocTopy Hepksu”’ (Hamionamsauit, 1998).

IxkoHOCTAaC OymyeThCs i3 HACTYNMHHX YMHIB: MicieBuii 4nH (ikoHH Icyca, Boropomwiii Ta MicIeBHX CBSAT),
neicycanit uuH (Icyc, boromarip, loan XpectuTens Ta armocTonu), CBITKOBUHN YHH (300paXkeHHs 12 HaBaXXITMBITIIAX
MIPaBOCTABHUX CBAT Ta iHIIMX €BAHTENBCHKUX IOMiH), MPOPOIBKNI YMH (TPOpOKH), npabarsKiBchkuii unH (Bor
Orenp i marpiapxu). Hag unHaMu Ha caMOMy BepXy iIKOHOCTaca CTOITh XPecT, (SIK i€ 3a3HaueHO Y HAIlOMY IPUKIIai
TEeX,) UM PO3I'ATTS.

1 Tyr i nam nuTaTd HaBOAATHCS 3a BUaHHAM: IBaH Heuyii-JleBunpkuii: Kaiimamesa ciM's. Bubpani meopu,
BunaBaunteo xynoxkubpoi Jiteparypu «JIHITTPOy», Kuis, 1968, Ta Moro mepekiany, MPpUMIpHUK SIKOTO MOXKHA
3HaifTH Ha caiiTi http://mek.oszk.hu/11300/11357/
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2) V mactynHiM npukinani Kaiinama 3H0BY 3ycTpidaeMo y IEpKBi:
Kafimam MoMBCsI, CTOSIY HABKOJMIIIKH, HE 3BONUB SICHAX OYel 3 HapChKHUX BparT... (331)

Kajdas térden allva imadkozott, s le sem vette a szemét a kiralyi ajtorol...

B ikoHOCTacCi po3TammoBaHi TPOE ABEPEH, 3 TKUX CepenHi IBOCTYIKOBI, IO € HABMPOTH mpecTony (y BiBTapi),
HAa3MBAIOTHCS APCBKUMHU Bparamu (a0 CBITHMH, PalCBKAMH IBEPMH), a TBO€ OOKOBi (IiBHIUHI Ta MiBIEHHI) —
IusKOHCHKMMU. L{apceki Bpara oTpUMany CBOIO Ha3BYy TOMY, IO Yepe3 HUX BHHOCITH MHUpPSHAM CBATI JapH, TOOTO
camoro [laps Cnasu Icyca Xpucra. Och mo roBoputh baba [Tanaxka mpo mapceki Bpara:

A sx xT0 icTrMe mopoKy B KueBi macky, Ta me # yMpe Ha BETHKOIHIM THXKHI, TOH IiJe MpocTo B pai,
00 Ha BENMMKOAHIM TIDKHI HAPCHKHUX BPaT HE 3a4MHSIOTH 1 B IIEPKBI, 1 B paio; AyIIa 4epe3 HapchKi Bpara Tax i
MIOJIETHTE TIPOCTO B paif (404).

Es aki minden évben eszik paszkat Kijevben, és még a nagyhéten meghal, az egyenest a mennybe
megy, mert nagyhéten a Kiralyi ajté nyitva van a templomban is, és a mennyekben is; a I¢lek a kiralyi ajton at
egyenest a mennybe szall.

[[To6 3po3ymiTi el YpHBOK TEKCTY, TpeOa 3HATH, IO IAPChKi BpaTa 1mo3a OOTOCIYKIHHSMH 3a3BHYAN
3aquHeHi. Ko Ha BedipHiH ciryk0i iX BIAYMHSAIOTH, y IEpKBi YBIMKAIOTh CBITJIO i IIe CHMBOJII3Y€E BIIKTUTTS BpaT pasd,
3aB/ISKN YOMY PaliChKe CBITJIO HAIIOBHIOE BCE NMPHUMIIIEHHS IEPKBH. 3BiJICH IIOXOOUTH HApOIHA Ha3Ba [[apCHKHUX Bpar
— paiiceki mBepi. Ilamaxkka MOSACHIOE, IO HA BEIMKOAHIM (CBITJIIM) THKHI HApCHKUX BpaT HE 3a4WHIIOTH, BOHH
BiTUMHEHI § 1mo3a OOTOCHYXIiHHAMH, TOMY AYIIa ITOMEPIOro MoXke 0e3 IepenoH MOTpanmuTH mpsiMo y pail. Kpim
OOroCIyKIHHA Ta CBITIIOTO THIKHS [TAapCHKi BpaTa BiqUnHEHI e i Imig 9ac apxiepelchbkoi BU3iTarlii.

Bapro 3BepHyrm yBary Ha Te, IO MJIi€CIOBO OpHTIHALY He 3aYUHAIOMb YIOPCHKOIO TEPEHacThCs
TIETIPUCITIBHUKOM 3 KOPEHEM TMPOTHJIICKHOTO 3HaueHHs nyitva (van) '(€) Bimkputo'. Ile xopommit mpukiarn
rpaMaTHYHUX TpaHchopMarlill, IKi mepekiagadeBi HeoOXiJHO 3aCTOCOBYBATH ITiJ] Yac IepeKyIamy.

3) V cBaTKOBOMY YHHI ikOHOCTaca 300pakeHO 12 TOJIOBHIX MPAaBOCIABHUX CBIT:

e pizaso [pecsstoi Boropomumi — 8 (21)° BepecHs;
BO3IBIDKeHHS XpecTa ['ocriogasoro — 14 (27) BepecHs;
yBeneHHs B xpaM [IpecBsaToi boroponumi — 21 mucronana (4 rpymHs).
piznBo XpuctoBe — 25 rpynHs (7 ciuHi);
xpemernst ['ocionae — 6 (19) ciuns;
crpitenns ['ocriogae — 2 (15) mororo;
6marosimenns [Ipecsstoi boroponmiii — 25 6epesns (7 KBiTHS);
Bxix [ocnopHiit 1o €pycanmumMy — HEIIs epe]] BETUKOTHEM — ITepeXiaHe;
BosHeciHHs [ocnonae — 40-i IeHb MICIIS BEUKOIHS, YeTBEpP — MEpEXiTHE;
nenb Cesitoi Tpii — 50-i 1eHb micys BEMUKOIHS, HEAUIS — TepexiTHe;
npeodpakerns [ocniogne — 6 (19) cepnns;
yeniras [Ipecssaroi Boroponumi — 15 (28) ceprms.

4) Tesiki mkepena BiTHOCATH MIOKPOBY JI0 ABAHAIISITAX TOIOBHUX CBSIT, aJIe II€ CBATO OQIIliifHO HE BXOTUTH 10
ixaporo cknany. Y Kaiidautesii cim'i 1ie BOXJIHBE TIPAaBOCIABHE CBSITO TEX 3rajlyEThCS

[Ticns moxpoBu Kaiimamixa BUTATIIA 3 CKpHHI J1Ba CyBO1 monoTHa (363).
Maria oltalma iinnepe utan Kajdasné kivett a 1adik6jabol két tekercs szovetet.

Tloxposa (1 (14) >KOBTHS) YTOPCHKOIO MOBOIO ITEPEKIIATAETHCS OIMMMCOBUM METOOM, SIK Mdria oltalma iinnepe
'cBATO 0XOpOHU Mapii'.

2 VY nyKkax IofaHa JaTa 3a CTapiuM CTHJIEM — 33 IIPABOCIIaBHAM KaJICHIApEM.
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5) o6 nyma Moryia BiTHOBIIHO IiATOTYBAaTUCS N0 CBAT, IEpex NEBHUMH i3 HUX TPUMAEThCS OaraToleHHMI
mict. [Ipo Kaiinama Bizomo, mo BiH:
... OyB myxe OOrOMUTPHHH, XOIWB /IO I[EPKBY IIOHEALTI HE TUIBKH Ha CIYKOY, a HaBiTh Ha BEUEPHIO,
TOBIB JIBa pa3u Ha pPiK, TOPHYBCS JIO JYXOBEHCTBA, JIIOOWUB MOIIUTHCH i IIOCTHTH; BiH MOHEIUIKYBAB i TOCTUB
JIBAHA/IATH II'SITHHIL HA PiK, epe NeKOTPUMH Tpa3sHuKaMu (327).

... nagyon vallasos volt, minden vasarnap elment a templomba, de nem csak az istentiszteletre, hanem
a vecsernyére is, egy évben kétszer aldozott, ragaszkodott a klérushoz, szeretett imadkozni és bojtdlni: hétfon
iinnepnapot tartott, €s egy évben 0sszesen tizenkét pénteken is bodjtolt bizonyos iinnepek elott.

6) BaratoneHHUX MTOCTIB Y IPaBOCTIABHIH [IEPKBi € YOTHPH, sIKi y TOBicTi Katidawesa cim's 3rafaHo Takox:
Hacras Beqmkuii mict. Bxe 10 Besimkonns Oyno nenaneko (361).

Eljott a nagybdjt ideje. Mar nem volt sok hatra hilisvétig.

VY mpaBociaBHIN IEPKBi enukuii nicm TPUBAE 7 THXKHIB: 6 THXKHIB YOTHPUIECSITHHI Ta CTPACHY CEIMHMIIIO.
OCKUIBKH TICT TPUBAE A0 MIBHOYI BEMKOI CyOOTH, a HEIIS BETMKOIHS 10 TIOCTY HE 3apaxOBYEThCS, TOMY BEIHKHI
ICT ckIagaeThed i3 (7x7-1=) 48 mHiB.

VY pHMO-KaTOJWKIB BEIMKHHM ITICT TPHWBAE BiJ IOMIJIBHOI Cepeqy 10 BEIMKOI CYOOTH, IO OXOIUIoe 46
KaneHnapHuX AHIB. OCKUTBKH PHMO-KaTONWKOBI y HEIUIIO IOCTUTH HE MOXKHA, HEOUTi JO [AHIB IOCTY HE
3apaxoBYyIOThcsa. Ha moyaTkoBOMY THXKHI Bill MMOMITBHOI cepey A0 CYOOTH MUHAE 4 JHi, 1 MICIA TOTO IO BEITUKOI
cydoTH me 6 THXKHIB, TOOTO 6e3 Hemith MaeMmo (6x6=) 36 mHiB. A 4 Ta 36 nmopiBaioe 40 micHUM aHAM. BapTo me
3a3HA4YMTH, 10 B OCTAHHIH JIeHb Mepes BEIMKIM IIICTOM OCOOJMBO y KaTONUITBKUX KpaiHaX MPOBOAATHCS KapHABAIN
— OCTaHHs MOXJIMBICTh 10Ope TOTYIATH Ta HaicThcs mepenm moctoM. CaMe CIOBO KapHAGan TIOXOMWUTH Bi
iTaNmifichKOTO carnevale, o o3Hadae '3adepu M'sico' (carne 'M'saco', levare '3nimarn’) (Menbanayk 1985: 394).

7) Pa3 y cnmaciBky crapuii Kaiinam mimos B cyooTy Ha BedepHio (430).
Egyszer Nagyboldogasszony bdjtjében az 6reg Kajdas elment egy szombaton a vecsernyére.

Cnaciska — 11 TICT, IO TIPUITafae Ha KiHemp Jita, 3 1 (14) mo 14 (27) cepnns, Ha gecTh ycminHA [IpecBsToi
Boropomuii. ¥ ckmagHoMy yropcbkomy cioBi Nagyboldogasszony IpUKMETHUK nagy 'BelHMKa' CBITYUTH MPO BEITHY
Ta CIIaBy BOCKpECIHHS Ta OJiarociosieHHs: boropomurri.

8) Hacrama [Inaumniska (352).
Eljott a karacsonyi bijt.

Tumunieka — 1ie mict niepen pizaBoM. [Tununiexa abo [Tununie nicm OTpUMaB CBOIO Ha3BY Bia omHOTO 3 12
arocrodis, [Innmma, ToMy 1o e micT MOYNHAETHCS Y IeHb Ticis cBsTa cB. [Innmma, 15 (28) nucromana i TpuBae ax
o pi3nBa, 1o 24 rpymHs (6 ciuHs). Xoda YrOpChbKOIO MOBOIO iCHYe BUpa3 Fiilop-bojt 'TlnnwmiB micT', ame OUIbII
PO3IIOBCIO/DKeHUH BUpa3 kardcsonyi bojt 'piznBaauit mict'. KpiM Toro, B mepiry depry KaToluKaM-yropisM BHpa3
Fiilop-bajt e MeHI 3p03yMIUTHH, OCKITBKH 32 PIMO-KAaTONUIIFKUM KaJICHIapeM armocTol [THITHIT pa3oM 3 armocToIoM
SIKOBOM CBSITKYETBCS 3-TO TpaBHSL.

VY pumo-karomunpkid KynsTypi 3 [TmnmoM moB's3yeThbes iHIma peanis — TpaBHeBe aepeBo. /1o 1955 poky
3axXigHe XPUCTUSHCTBO CBATKYBado [Immmma 1 TpaBHA, KONMM CTaBIIMCS TpaBHEBiI aepeBa. OmHe 3 peNUTiHHAX
MIOSICHEHb IIFOTO 3BHYAIO, 1[0 Ma€ S3NYHHIIBKI KOPEHi, KPUETHCS Y JIereHai mpo cB. [Tmmma. 3a nereno010 S3UIHAKH,
mo xotiny BOnTH [Trumima, BBedepi O3Ha9MIIN HOTO XaTy 3eJIeHOI0 TIIKOI0, ajle BHOY1 aHTeN boXuil IPUKOIOB TIKN
Ha BCi XaTH MicTa, TOMY BpaHIli BOMBIII HE 3HaNM, 1e mykaru [Innnma.

VY pUMO-KaToNWKiB TEK iCHYBAaB PI3NBSHHUNA IIICT, IO TIOYMHABCA 15 JUCTONana, alme ChbOTOMHI BXKE ITCT
TPUMA€ETHCA TIIBKH 24 TPYIHS.

9) Banammxa BUTIpaBIOByeThCA, Konmu Kaifmamm npuihKIKaroTh Ha pO3NIANHM, [0 HEMAE YUM II09acTyBaTH
TOCTEH:
— Ore, 60xe wmiit! ['apHi TOCTI, Ta HE 3HAKO, UMM Bac i Biraru. Termep meTpiBKa, TaKHi BaKKUN 4ac, —
Oinkanace bamammxa (393).
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— Istenem! Ilyen kedves vendégek, s nem tudom, mivel kinaljam magukat. Péter-Pal bojtje igen nehéz
iddszak — sopankodott Balasné.

UYerBepTuil y uep3i OaraTopeHHUI MMICT — 11 nempieka, O TOYNHAETHCS depe3 THKAeHb micast CBatoi Tpidmi
i TpuBae o 28 wepHs (12 numHA), 1O AEHb CBATKYBaHHA mam'sTi anoctoniB Ilerpa i [aBxia, 3Bigku micT i oTprMaB
cBo1o Ha3By. lleit micT Ha3WBa€eThCS I ¥ almOCTOIBCHKUM, TOMY o 29 depHs (13 JMITHSA) MeHb yCiX amocTomiB. Y
PUMO-KaTOHKIB TAKOTO ITOCTY HeMae, TOOTO OLTBIIOCTI YropIliB MOHATTS Péter-Pdl bijtie Oyne HE3pO3yMITIM.

VY cBoiif IOTOBINI ST HaMaraBcs IMOKa3arH, sKi MPoOJeMU BUHUKIIM Yy MEHE TiJ 4Jac mepekiamxy TBopy. Lli x
poOJIieMr MOXKYTh BUHUKHYTH Y YWTa4a ITiJ Yac YATAHHS YrOPCHKOTO Mepeknany moicti Katidawesa cim's depes
HEeIOCTaTHE 3HAHHS IIPaBOCIABHOI KyIsTypH. HaBemeHi NpuKiIagW 3HAHOMIIATH i3 NPAaBOCIABHOIO JITYPTi€lo,
iHTEp'epOM IIEPKOB, IKOHOCTACOM, ITAPCHKIMH BpaTtamu. L{epkoBHMIT KaieHmap, MpaBOCIaBHI CBATA 1 IOCTH B TBOPI
IBana Heuys-JleBunbkoro Kaiioawesa cim's, a TaKOX MOXIMBOCTI iXHBOTO BIITBOPEHHS YrOpCHKOIO MOBOIO
JTOTIOMOXKYTh YNTaueBi TIHOIIE TO3HAHOMHUTHCS 3 PENrifHAME pealisiMi Ta Kpaiie 3pO3yMIiTH OaraTy yKpaiHCBKY
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Kyabtypa, renaep u tpancgopmaums B pacckase Bukropa
IeneBuHa “3ay mowux kKapuaTua”

Protagonist Lena is a young girl living in Moscow. She is happy to get a job as a singing Caryatid in a luxurious brothel for the
top Russian oligarchs. Reading a magazine named ‘Counterculture’ Lena tries to understand her life through the principles of
arts and culture in Russia. Killing her client, oligarch Botvinik, the heroine leaves dull human world, escaping to the serenity of
the world of praying mantises. ‘Dismemberment of Orpheus’ by Thab Hassan serves as the axis of investigation and the main
source of inspiration for this study. Music (as a part of culture), dead male figure (referring to gender issues), and
dismemberment (transforming young female protagonist’s personality) — are key elements of the research.

Key words: Russian literature, postmodernism, culture, identity, gender, transformation

Brenenne

I'maBHas repowHs KHWTH — Moiofas AeBymKka JleHa, kotopas kuBeT B Mockse. OHa ycTpamBaercsi Ha paboTy B
POCKOIIHBIA OOpIeNb IS BEIYIIMX POCCHHCKMX oynurapxoB. EE pabora 3akirodaeTcss B TOM, YTOOBI TETh
oOHakeHHON B ManaxutoBoMm 3anme "B okpameHHoM Buue". Umras xypHan "KoHTpkymsTypa', JleHa mbrTaercs
TIOHATH CBOIO XXHM3Hb Yepe3 IMPHHIUITE KyJIbTYPHI U HCKyccTBa B Poccun. Bricokasi, HU3Kast 1 MaccoBast KYIbTYpHL, a
TaK)Ke KOHTPKYIbTypa 0OpasyloT MHp, B KOTOpoM oOHa >kuBeT. OmHako, JIeHa OXOTHO HOKHIAeT ero, yXoIs B
crokoiictere Mupa 6oromounos (Pelevin 2011).

"Pacunenenue Opdes” Mxaba XaccaHa cTano MEHTPATBHOW OCHIO UCCIIETOBAHUS M OCHOBHBIM HCTOYHHKOM
BIIOXHOBEHHS MOel pa0doThl. My3bIKa (Kak 9acTh KyIbTYPHI), MEPTBasi MyXcKas (purypa (3aTparrBarorias BOIIPOCHI
TeHJiepa), U pacwiieHeHne (0e3ycIIoBHO TpaHC(hHOpMUPYIOIee TNIHOCTh MOJIOZOH TePONHH) - SIBJSTFOTCS KIFOUEBBIMH
3IIEMEHTAMH M CCIIE0OBAHN.

1. KyabTypa

1.1 Pacunenenne Opdes

Cormacao “Metamopdozam” Osummst, Opdeil, nereHmapHBIA TMeBell W MY3BIKaHT IPEBHETPEYECKUX MH(OB,
OKa3bIBacTCs pacTep3aH MeHagamu. OmHaKo, OynydH ye pacdiacHEHHBIM, OH (a TOUHEE, €T0 ToJI0Ba) MPOLOIDKACT
mers (Ovid, trans. Garth 1961, book XI). Onurapx BorBuank B oTmrume ot Opdes He UTpaer Ha JHUpe U HE MOET
cam. Tem He MCHEC, MY3bIKa HAYMHACT 3By4YaTb, KaK TOJIbKO OH BXOIWUT B ManaxuToBbIit 3aJI, 1 HE TPEKpalIacTcs
JTake 1mocye ero cMepTH. MO)KHO Ha3BaTh €r0 OJMTapXWIECKIM THIIOM COBpeMeHHOTo Opdest, KOTOPBIA IPOU3BOIUT
TIECHU HE ITOCPEICTBOM T'OJIOCOBBIX CBS30K, @ CBOMMH JICHbTaMH.

Opdeem B cBoeli kHure KMxabd XaccaH Ha3pIBaeT MOJAEPHU3M, KOTODPBIH pacwieHSeTCs MeHaJaMu
noctMozepHa. [locTMOmEpHHCTCKOE MCKYCCTBO B LIEJIOM IPOBO3ITIAIMIACT pacdicHEeHHe ((parMeHTalMio) CBOSH
LIEHTPATHLHOU HECH.

Jlis ToATBEpKICHUS CBOSH TeopnH XaccaH NPHUBOAWT TAONMUIy THIOMYIHBIX aTpHOYTOB MOJAEPHHU3MA H
MIPOTUBOIOCTABISIET UX mocTtMonxepHucTckuM depram (Hassan 1982: 268). Ecnn MBI 3aMEeHMM ITOCTMOJACPHHU3M B
tabmmre Xaccana reponHed IlemesmHa — JleHOH, a MOmepHH3M — BOTBHHHKOM, MBI MOXKEM COTJIACHTBCS C
OONBIIMHCTBOM Hiei XacaHa.

Mys3blka, ynoMHHaeMasi B pacckase [leneBnHa, CMEIIMBaeT B €IUHOE IIeI0€ Ka3aJoch OBl HECOBMECTHMBIC
MY3bIKaJIbHbIE CTUJIM U >KAaHPBI: MONMYISApHAs My3bIKa, pOK, kinaccuka, TuMH CCCP. To xe camoe Jenaer MaccoBast
KYIbTypa IOCTMOAEpHA. TeM He MeHee, OlHa ITEeCHS IPOXOAUT KpacHOI HUTHIO uepe3 Bce noBecTBoBaHue. “Komneca
mo6Bu” Tpynmsl Hayrwimyc IloMmuimmyc clyXuT NMpenynpexaeHHeM Ui MepCoHaXKel, OMHMCHIBas JFOOOBB, KaK
MamuHy cMepTd. C 3Tol necHel JleHa NpuUXOAXUT HA NPOCIyLIMBaHKUE, HO “NIaeT MeTyxa” U OCTaHaBIMBaeTCs. JTa
¢ampmmBas HOTa B Ha4ajJe MCTOPHH YK€ 3BYUHT Kak IPemylpekAeHe, Kak MEepBhIi IMeTyX MHpa KOMMEpUYecKOH
THO0BH.

Kapuarnmer Berpedator osmmrapxa boTBuHMKa 3T0it ke rmecHel B (MHATBHOU cIieHe pacckasa. Tombko koraa
Jlena meITaeTCs OTOPBaTH TOJOBY cepoMy OoroMoidy (KOTOPBIM €l mpencTaBisercss BOTBHHEK), KapHaTHIIBI
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HaYMHAIOT TeTh aHTios3baHyio Bepcuio TuMHa CCCP Tlons Pobcona. Takum 00pa3oM, MBI BHIUM HE TOJIBKO
00pb0y MOjIepHa U IMTOCTMOJIEPHA, MY)KCKOTO M KEHCKOTO, HO ¥ HENPEKPaIIalonIylocss OUTBY BBICOKOH KYIBTYPHI C
HU3KOH.

1.2. Beicokasti, Huskasi, MaccoBasi KyJ1bTypbl
Bricokas kKynbTypa, OCHOBaHHAsI Ha 3CTETMYECKUX Heanax ApeBHer ['pennu n Puma, cocraBisier OCHOBY pacckasa
— Kapunatuzaer u AtmanTsl, paboTarorue B 60paesne JOMKHBI CHMBOJIM3APOBATh BRICOKMHA YPOBEHDb 3aBencHus. OHH
HCIONHSIOT YalfkoBCKOTO, pacCyKIaroT 00 HCKYCCTBE W JaX<e ITOBBIMIAIOT CBOM MPO(ECCHOHATBHBIN YPOBEHb, YHTas
npodmipHyto uTepaTypy. OmHAKO KilaccHyeckas My3blka M (PECcKH ¢ aHTeJIaMH YKpaImaioT Ooprens, YalikoBckuit
Tam gepenyercs ¢ “Moxnao borro” u3 “Mucrep m Muccuc Cmut”, “raB-raB!” KOMUKCHBIM MIPH(TOM COCEACTBYET C
satamu B nutate Habokosa. Takoe cMerreHre BBICOKOM M HHU3KOW KYIBTYPHI €CTh HE YTO MHOE KaK COBpEMEHHAL
MaccoBas KyneTypa. CaMm TepMuH “MaccoBas KynbTypa” oObscHsercs ['epOepTom ['aHcoM Kak KOMOWHHpOBaHHE
“Mmaccel” — HeoOpa30BaHHOM, OeqHEHIIeH YacTH HACENeHU — W “KYIBTYPB” — IPOAYKTA BEICOKOOOPa30BaHHON
amutel (Gans 1975: 9). Teomop AIOpPHO YKa3bIBaeT HA HIEOJOTHMYECKYIO COCTABISIONIYIO MAacCOBOW KYIbTYPHI,
3aMeHsASA NPU 3TOM IOHSATHE “‘MaccOBOM KYIbTyphI” Ha ‘“‘MaccoByro MHmycTpmio”. Takas mHIyCTpHsA (KYIbTYpa,
MOCTaBJICHHAs] Ha TOTOK) (GOpMHpYeTcs HE Maccoi, a IJIi MaccChl, TOUHee Ui €€ HIEOJOTHIecKOl 00paboTKH
(Adorno 1975).

MaccoBast kxynbTypa [leneBWHa WECTPUT HICONOTHYECKUMH JO3yHTaMH Ha ¢yréonkax mamu Ilerw,
CTEHTa3eTax, XXypHaIaX M IPUXOIHUT K KYIbMHHAIINN B MOHOJIOTE HAEO0JIOTa.

1.3 KontpkyJabsTypa

Ilocrenenno Jlena pa3odapoBbiBaeTcs B Mupe MoJei. ENUMHCTBEHHBIM cHaceHHMEM B IPOMEXYTKaxX MEXAY
pasroBopammu C Ooromoinom i Hee craHoBuTcs KypHal “KoHtpkymbrypa”. [Ipemmomaras mom coOoit
alnbTEpHATUBHBIM B3NN Ha KynbTypy Poccum, kypHan, omHako, Henaneko yBoaut Jleny ot mupa “OKeHuxos
Poccun” — Opdee-onmurapxos.

TepbepT Mapkyse Beinenser purypy Opdest kak reposi KOHTPKYIBTYPBI, CBoeoOpazHoro “ocBodomutens”. B
KHHTE “Opoc 1 muBIII3amss” Mapkyse yrBepikaaet, uto npupona Opdes u Haprmcca cocrout B “OyHTE IPOTHB
KYIBTYPHI, OCHOBAaHHOHM Ha TpyZAe, TOCHOACTBE W oTpeueHMM» (Marcuse 1966: 164). Berxonut, 9To pacdiieHeHHBIN
03T 1 My3bIKaHT Opeit ObIT OZHNM 13 THOHEPOB KyIbTYpHl OyHTa. B pacckase IleneBuna nepBas Bcrpeda JIeHs! ¢
«KOHTPKYIbTYPOIl» IIPOMCXOAUT, KOTIa OHA OTKpbIBaeT >xypHan 'YKenuxu Poccun" u HaxoguT B HEM BIIOXKEHHE —
“KoutpkynpTypy’. Takum obOpaszom, 3To omHO m3maHue, n Mup <«OKenmxoB Poccum» (T.e. omurapxoB) (pHHAHCOBO
moaepxuBaet e€. 1o onurapx borBuHuK, B porm Opdest, 3HaKOMUT T€POHHIO ¢ KOHTPKYIIBTYPOH.

B Poccuu IleneBuna He ocTaeTcsi HUKAakoH OpYrodl KyIbTyphl 3a IpeleNaMu OJIMrapXuu. BoTBUHMK —
coBpeMeHHBIN Opdelt — CTOUT 3a H31aTeNbCcTBOM «KOHTPKYIBTYPBI»; OH IUIATUT 32 MY3BIKY B MagaxuTOBOM 3aie.
Omurapxus, CIeIOBaTebHO, 00ecreuynBacT Kak O(GHUIMATBHYI0 HICOJIOTHIO, TaK W IOMICIBHYIO HICOJOTHIO
KOHTPKYIbTYPhI Ka)KyIIErOCsl COIPOTUBIIEHUSI.

2.T'ennep

B xnure IleneBuHa noHsTHE FeHIEpa YETKO pa3ieisaeT IPOLUIoe U HacTosee cTpanbl. Crapas COBETCKas CUCTEMA B
paccka3e HeceT BCE CIENbl MY)KECTBEHHOCTH, C €€ INaTpuapXajbHbBIMM YCTOSIMHM, HIEOJOTHMEH, OCHOBAaHHOM Ha
cTpaxe, 1 MacmTabHO# mponarannoi. [locrcoBerckast Poccrst 3ameTHO Oolee KeHCTBEHHA, OHA — Mostonas Jlena,
KOTOpasi 0OopeTcs MPOTHUB CHCTEMBI OJIUTAPXOB, HO, KOHEYHO, HE MMEET TOCTATOYHO CIJIBI M OmbITa. JIeHa octaercs B
cBOEM OecrpaBHOM MOJIOKEHHH 10 TTOCIEIHEr0o MOMEHTA, KOTJla OHa BCE-TaKM COTJIAIIAETCS BEHIIIOIHHUTH YCIOBHE
6oroMosa 1 OTOpPBaTh TOJIOBY ONMUrapxy boTBHHHKY.

IIeep Bypnbé B cBoelt kHure “MyKCKoe roOCHOACTBO” NMPHUBOAUT HECKOJIBKO MPUMEPOB TOMHHUPOBAHMS
OJTHUX MY)KYHH HaJl IpYTUMHU M3-32 00JIaJaHs CHMBOJITYECKOTO KannuTana — skeHmuHb (Bourdieu 2001). Tax e n
noromas Kapuaruna JIeHa CTaHOBUTCS CUMBOJMYECKMM KanuTagioM. OHa HE TONBKO “‘AEKOPATUBHBIN 3JIEMEHT’
6opmemss. OHa — BIIOXKEHHE, KaUTall, IpHoOpeTas KOTOPEI BOTBHHUK mOATBepKIaeT CBOI THTYN “TIOCIETHETO
pycckoro Maduo”. Hanmuck Ha aBToOyce, pa3Bo3sIIeM ACBYIIEK — “‘CEMHOTHYECKHE 3HAKN , KOTOpast Obla MpHHATA
JIEeBYIIKaMH KaK ONIMOKa HEBE)KECTBEHHBIX OPTAaHM3aTOPOB, OKA3bIBACTCS TOHKOH M JKECTOKOHW H3IEBKOH. OTa
HaNKCh IOKa3bIBAET JEBYILIKAaM, YTO OHU Ha CaMOM JI€JI€ - BCErO JIMILb “3HAKH 3HAKOB”, CUMBOJIBI MaYU3Ma, YYXKOI0
6oraTcTBa M BEICOKOTO MTOJIOXKEHHS.

OpnHako, 3TOT OeCTpaBHBIN U 00BEKTH(UINPOBAHHBIN CUMBOJI COBPEMEHHOI PYCCKOH TepOrHH pHodpeTaer
kagectBa Ooromomna. C OTHOH CTOPOHBI, OOTOMOJNI — BCETO JIMIIb HAaCEKOMOE, HHU3IIee J>KHUBOE CYIIECTBO.
Kaxxymuiicss HEMOJBMKHBIM M CITOKOMHBIM, OOTOMOJI OCTAeTCsl B CBOCH ““MOJIAIIecsi” 03¢ B TeUeHHE HECKOIBKUX
9acoB, CIIOXKHB Iiepex coOol mepemHre KOHEYHOCTH. Ero MOXHO paccMmarpuBarh Kak o0pa3 «MaleHBKOTO
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YeJIOBEKa», TUIIMYHBIA XapakTep pYCCKOM JMTepaTypbl, IIOSBUBLIMICSI B JAEBATHAALIaTOM BEKE, HO YacTo
BCTPCUAIOIIUICI M B COBpPeMEHHON pycckoil smreparype (Marsh 2007: 548). C gapyroit CTOpoHBI, 3Ta
HEIOIBM)XKHOCTh — JIMIIIh MAaCKHPOBKA, OHA ITOMOTaeT 0OroMoily 0OMaHyTh JKEPTBY, TaK KaKk OOroMoJj, B KOHIIE
KOHIIOB, XHUIIHOE Hacekomoe. TakuM o0pa3oM, Xpynkas MOKOPHOCTh W OecnpaBue JIGHBI TONBKO MACKHUPYIOT €€
HUCTUHHYIO CUITTY, LITO6I)I BIIOCJICACTBHUHU U3BMECHUTH COOTHOIIICHHUE CUJI.

3. Tpanchopmanus

3.1 PeaslbHOCTH M CUMYJISIKP

B peansnocTn [leneBuHa HE TONBKO COOTHOIIECHHS CIJI M BIIACTH CKPY4YEHHI B JIeHTY Mébnyca. Cama peansHOCTh HE
BCErJa OYEBUHA. boJbIIoe KOIMYECTBO CLIEH B «3ajle MOIOUIMX KapuaTua» MIPeACcTaBIeHo B BUJE cHAa. B To Bpems
KaK TepoM pacckaza (Kak W BO MHOTHX Jpyrux pabotax IlemeBHHA) IBITAIOTCS ONPEAETHUTH, YTO SBILICTCS
PEATLHOCTBIO, OHM HEPENKO CTAJIKMBAIOTCS ¢ OOpAaTHBIM: BOOOpakaeMbIM. B MX XHM3HH, TIOJHOH “‘CEMHOTHYECKHX
3HAKOB", CTAHOBUTCSI IPAKTUYECKA HEBO3MOKHBIM HAlTH IPAHUILY MEXY PEATBHOCTBIO U €€ CUMYTIIKPOM.

Kaxk yrBepxmaet Jlumoserkuii, B pabortax [leneBrHa HE CHMYIISKP 3aHUMAeT MECTO PEalbHOCTH, a HAIIPOTHUB,
peassHOCTE pokmaetcs w3 cumyisikpa (Lipovetsky 2012). JleiictButensHo, MHp "3aja MOIOMHX KapuaTHi'
TopaXkaeT CBOMM (DaHTACMArOpHIECKUM OIMCAHHUEM PEATBHOCTH: CEKPETHBIM OYHKep, pasroBOPHI C OOTrOMOIIOM,
ceiBopotka ManTrc-b. Tem He menee, mians Ilers (mporormmoM kotoporo siBisiercs Ilerp Jlmcrepman, peansHO
CYIIECTBYIOIIMHA W BEChbMa M3BECTHBHIN UENOBEK), ONMTapXd C WX HEOTPAaHWYEHHOHM BIACTHIO W Be3mecymias
uneonorus aenatoT Poccuto B pacckase [leneBuHa, HECOMHEHHO, pEabHOM U JIETKO y3HABaEMO.

B To Bpems kak co3Hanne JIeHBI TpaHc(hOpMUpYyeTcs MOA BISIHUEM IIperapaTa, BBIICICHHOTO M3 HEPBHON
CHCTeMBI 0OTOMOJIa, HICONOTHIECKHE CTaThi XypHaToB “KoHTpkymsTypa” u “JKenmxu Poccrmn™ Bo3nmeiicTByIOT Ha
He¢ HaBSI3UYMBOM HICOJOTMYECKOH mpomaraHmoid. PasMemursts o Biactu u maeonornu, Kan Boxpuitsp B pabote
“CUMYJISKpBl U CUMYIALMS’ YKa3blBaeT Ha PazIM4usi MEXIy HACONOrHed U cUMYISIKpoM. OH yTBEpXKAAeT, 4TO
HJICOJIOTHS UCKaXKaeT PealbHOCTh, B TO BpeMsI Kak CUMYJISIWSI Tyosupyer e€ ¢ moMomnpio 3HakoB (Baudrillard 1994:
27).

3.2 lyxosHas TpaHcopmanus

Ipenapar ManTtuc-b Tpanchopmupyer Jleny xak Gpu3ndecku, Tak ¥ TyXOBHO. MeIUTAaTHBHOE COCTOSTHHE, B KOTOPOE
OHa BIaJaeT IOCIIe HHBEKINH, MEHIET e€ BOCIIpUATHE MHUpa. BrImomHss 3aganne 6oromona, JieHa yOnBaeT KiIMeHTa
6opaens onurapxa BoTBHHNKA 11711 TOTO, YTOOBI CTAaTh OHOI U3 HUX, ¥ OBITh IPUHATON B MUpP OOTOMOIIOB.

Ilo cnoBam JlumoBeukoro, ccpulatrolierocss Ha JloTMaHa M YCIEHCKOIo, pycckas KylnbTypa B LIEIOM —
KyIbTypa KpaiiHocTed. OHa “IBUXKETCSI B CTOPOHY PaJUKaIbHOI'O paspblBa ¢ MPOLLIBIM® M OTBEPIacT caMy UIEI0
KOMIIPOMHCCA, MPU3HAaBas TOJBKO pail MM aJI, MCKIFoYasl KOHIemuio yuctuima B npuanumne (Lipovetsky 2012).
To4HO TaK ke HET U NEPEXOAHOTO Neproia y JIeHsl, HET YUNCTUININA MEX Y €€ afoM U paeM. 13 IpocTUTyTkH, ubeit
IeNTbIo OBITM ACHBTH, OHA BIPYI CTAHOBHUTCS BEICOKO JYXOBHOMH JIEBYIIKOM C €IMHCTBEHHBIM XeTaHNEM — OCTaThCs
B TUXOM U CITOKOWHOM MHpPE OOTOMOJIOB.

3akioueHue

KynbTypa, npeacraBneHHas B paccka3e, OTHOCHTCS K pa3HbIM COLIMATBHBIM KiIaccam. JTa CMECh BHICOKOM U HHU3KOM
KYIBTYpHI, KOTOpas Hem30e)XHa B SMOXY IOCTMOJCPHM3MA, BO MHOTOM o0OOTamiaeT TJIaBHYIO TEpPOMHIO H
CHOCOOCTBYET €€ TMIHOCTHOMY Pa3BUTHIO.

MbT1hI0 ApHONBI, KOTOpBIA OHpeAeser KyIbTypy Kak “U3ydeHHME COBEPILEHCTBA'", YTBEPHKAAET, UTO
KYIbTypa CKOpee 3acTaBIIsIeT YejoBeka "cTarh 4eM-To, a He prodpectr uTo-T0” (Arnold 1869: 14). B camom neie,
Jlena Hudgero He MprOOpPETAET, HO €€ TMIHOCTH TPAHC(H OPMHP YETCS.

Baxneiryro pois B 3Toi TpaHcopMmanuu ceirpana ¢urypa Opdes — MH(pOITOrHIecKoro My3bIKaHTa U
IIooTa MPEACTABJICHHOI'O B KHUTIC OJIMTapXOoM borsuamkoM. Ero JCHBIN CIIOHCHUPYIOT XYpHaJ, KOTOpBIﬁ YUTACT
Jlena. Te jxe IEHBI'W CTOAT 32 MHBEKIMAMH Ipernapata Mantuc-b — tpurrepa myxoBHOro npeodpaxxerus JIeHs!.

C mnosunuu Mxaba Xaccana QuHaIBHYIO CIIEHY pacckaza — camo pacwieHeHne Opdes — MOXHO
paccMarpuBarb KaKk AEMOHTaX MOACPHHU3MA IMMOCTMOACPHU3MOM. (I)p":lI‘MCHT.':lH;I/IS[7 ABJIAACH OJJHUM U3 LCHTPAJIbHBIX
TTOHSATHH ITOCTMO/IEPHHUCTCKOM JINTEPaTyphl, CTAHOBHUTCS (hparMeHTaruell Tena borBnauka.

Modanue, Kak MOTIepKuBacT B cBoel padore Mxad Xaccan, — emé olHa OTIWYUTENHHAsT 0COOEHHOCTh
nmoctMmonepam3Ma (Hassan 1982: 13). Jlena Bemer Oecensl ¢ boromomom 6e3 cioB. Iloromas kapuatuma, oHa Ha
caMOM Jefie CTPeMHTCS B THIIMHY “MHpa OoromoinoB”. JlyxoBHas Tpancopmanms, mpomsomenmas c JleHoit
cMerraeT eé cucteMy IeHHocTed. Tenepb oHa He MPOCTUTYTKA, KOTOPas OXOTHTCS 3a JICHbTaMH OJTUTApXOB, a CaMKa
6oromona, kotopas "ocBoOokmaer" (yOmBaeT) cBOero KimMeHTa BOTBHHNKA M cHaCTIMBa OCBOOOAWTHCS (YMEPETH)
cama. OcBoOOXIeHNE TPUXOAWT K TJIABHOW TEPOMHE Uepe3 INPEOoIOJICHHE KYTBTYPHBIX M TCHACPHBIX IPOOIIEM.

27



Tparchopmaryst TMYHOCTH TJIABHOM TEPOWHH ITO3BOJIIET OTHECTH «3al TOIONINX KapHaTHO» K JKaHPY poMaHa
BocriuTanus (Bildungsroman). IlpeomoneBas mpoGieMbl cekcyarbHON oOBekTHBamuy, JleHa ¢opMmupyer CBOIO
KCHCTBCHHOCTH, TaK XK€ KaK W CBOIO MYXCCTBCHHOCTH, paspymiasd I'€HACPHBIC CTECPCOTUIIBI. FJ’IaBHy[O TECPONHIO
MOXHO paccMaTphBaTh KaK CHMBOJ IIOCTMOJIEPHH3Ma, IIPEOJOJICBAIONIETO MOIACPHU3M, IEMOHTa)XKa CTaporo
MOpAAKa € TOMOILUBIO CPENCTB KYIBTYPHI.
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Laska jako mocensky narativ ve Valdstynovi a Lukrecii Oty Filipa

Ota Filip wrote Valdstyn a Lukrecie as a story of disappointed (and disappointing) character of historian — Martin Orsag. Martin
create his own image of historical character Albrecht von Wallenstein. One of the greatest problem of both characters from
Filip’s novel is love, which makes all plot go on. Purpose of this work was analyse of question of love, which means something
different for both characters, as a motivation for novel and a way how love is shown in both stroy lines and influent a
development of Martin and Valdstyn.

Key words: power, love, narrative, historical prose

(...) A ¢im mohl Vald§tyn vytdhnout do boje proti preduréeni? Odpoveéd’ je, Aleno, jednoducha: Laskou, oddanou
laskou! Ne, Aleno, neslo jen o majetek, o moc! Osudovou otazku, ktera Valdstyna tryznila, nutno formulovat takto:
Bude pani Lukrecie Zzit, podafi se zvratit osud vepsany do hvézd, ¢i se naplni Keplerovy pfedpoveédi? Valdstyn vnesl
do hry o sviij osud prvek, s nimz hvézdy nepocitaji: Lasku! (Filip 1979: 75)

ptibéh posouva dopiedu. Proto v jeji kontextu lze viibec mluvit o konstrukci zapletky (,,Konstrukce zapletky je
postup, jimz se fada udalosti zformovanych jako pfibeh postupné odhaluje jako piibéh konkrétni® (White 2011: 21)).
Manzelstvi s Lukrecii dava Valdstynovi vychozi bod pro jeho budouci mocenskou kariéru, i kdyZ on sam tak
nevnima ten svazek.

Pro ValdsStyna manzelstvi je osudovou zaleZitosti, kterd vyplyva ze dvou zdroji: mocenské politiky jezuitd a
Keplerovych horoskopti. Valdstyn je perfektnim objektem manipulace pro oba zminéné centra, aniz by tusil, jak je
dulezity. Prosté se pokorné necha vést k své manzelce — pani Lukrecii NekSové z Landeku — vzdavaje se pfi tom
svého dosavadniho vojenského Zivota. Martin se také necha ovlivnit svou prvni manzelkou (tady zadné tak
vyznamné prostiednictvi nebude) Alenou Hamovou, ale pii tom ani na okamzik nerezignuje ze svého zajmu o
Valdstyna.

To pravé Alena (i po své smrti) zlUstdvd hlasem rozumu pro Martina a jeho védeckym oponentem,
upozoriiujicim na odbocky od objektivniho pistupu k zkoumani historickych zdroji. Jiz ten prvni Martiniv milostny
vztah spojuje v sob& v podstate dva aspekty lasky — sexudlnost a touhu po moci nad druhym ¢lovékem: ,,Alena se me
pak zmocnila s chladnou rozvahou. Nikdy nepfipustila sebemensi pochybnosti o tom, kdo komu vlastné patii (Filip
1979:22).

Kdy obé¢ ty potieby zlistanou uspokojeny zaroven po strance Martina, jak Aleny, jejich manzelstvi konci,
protoZe byla to laska, kterd se nedostala na uroven stietu, jenz by ji povzbudil (,,Nie spotyka sobowtodra ten, w kim
nie ma rozdarcia. Ono moze by¢ przestonigte, nie dajace si¢ odczu¢ do czasu, nieujawnione, ale tkwi w bohaterze
niby tajemna wada materiatu. Spotkanie z drugim powoduje, Ze to peknigcie otwiera si¢ i zaczyna bole¢. Byto jednak
juz przedtem, ten drugi tylko spowodowat rozsunigcie si¢ szczeliny.* (Czerminska 1987: 60)). Ten se odehrava az po
Martinové odstéhovani na Vsetin a Aleniné smrti. Teprve ta udélost zptisobi v Martinovi stesk po své byvalé
manzelce, ktery se projevuje jeji projekcemi. Jsou ony protéjskem pro Martintiv subjektivni obraz ValdStynova
vztahu s Lukrecii (,,VSechno bylo jinak, sy¢i ve mné Alena, idealizujes si, chlapce... — Nefikej mi chlapce!* (Filip
1979: 47)). Avsak nejenom ty Aleniny ,,projektované™ pochybnosti zhrouti predstavy Martina o manzelstvi pana
Vsetina.

K tomu pfispéje také pristup soudruzky Machalkové, kterd zase reprezentuje pfisné propojeni sexualniho a
mocenského aspektu lasky. V okamziku, kdy Martina oslovuje ,,chlapce™ — stejné jako to d€la Alena — na jedné
stran€, upozorfiuje to na fakt, Ze Alenino vypravéni je skutecné (stejné jako piibéh o ValdStynovi) zalezitosti
Martinova piedstavivosti. Znamena to, Zze Aleniny poznatky patfi Martinovi, ale tak vyrazné nejsou ony v souladu s
jeho osobni pfedstavou o panu Vsetina, Ze pienasi je na imaginarni postavu své zesnulé manzelky. Na druhé strané,
posouvd to Alenin vyklad na vy$§i Groven nez ta, na které se on nachazi, protoze skutecné o jeji vlastnim
metodologickém pfistupu k Martinovym vyzkumim neni nikde v textu ani zminka. Oproti tomu takovym postupem
je charakteristickd pravé Machalkova, a to velmi vyrazné, kdyz se snazi odvést Martina od zkoumani Valdstynovy
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otazky zptsobem, jaky si zvolil: ,,Dej si s tim pokoj! Rozumis! Co bylo, to nezménis, ale dnesni vyklad musi byt
ideologicky v linii! Jinak se odepis!* (Filip 1979: 133).

Stfet mocenského a sexualniho aspektu lasky v pfipadé¢ Martina znamena podiizenost dvéma Zenam.
Neexistuje tady zadné omluveni pro Martina, ktery se dostal do pasti, protoze jeho touha po vSem je divodem
neuspéchu, ktery zazil. To mu uvédomuje Machalkova slovy: ,,Nemas, chlapce, jiné volby! Bud’ se mnou na emenvé
nebo...“ (Filip 1979: 139). Laska, kterd mohla ho zmocnit jako védce, manzela, milence a co nejdilezitéjsi cloveka
stala se pro n¢ho osudovou, protoze neptivedla ho uplné nikam, s také kvili ni pfiSel i o svlij obraz Valdstyna, s nimz
se snazil vyrovnat cely Zivot.

To situuje Martinovu vypravééskou linii ve zaptijéeném (od Northropea Fryea) Whitem modu satiry. Spatfeni
tady prave tohoto modu mé dvojity vyznam pro celou strukturu romanu. Prvni diivod je mozna citovat za Whitem:

(...) Archetypalnim tématem satiry je pfesny opak tohoto romantického dramatu vykoupeni; je to ve
skutec¢nosti drama rozvratu, drama ovladané predstavou, Ze ¢lovek je nakonec spiSe vézném svéta nez jeho vladcem,
a poznanim, ze lidské védomi a vile vposledku nikdy nedostacuji tomu, aby s kone¢nou platnosti prekonaly temnou
silu smrti, tohoto netinavného nepfitele cloveka. (White 2011: 23)

Druhy se objevi v celém svém rozsahu az po tom, jak zlstane okomentovana uplnd vypravécska linie, to
znamena jak Martinova, tak Valdstynova jeji ¢ast. Spojujicim je modem je prave satira, protoze ¢im vétsi je pokles
Martina, tim vétsi se stava Valdstyntv uspéch. To prasknuti plisobi vyvijeni t€ druhé linie opacnym smérem. AvSak
opacném v tom, ze dopliiujicim Martinovo story, tvoficim s nim jeden celek, protoze:

(...) ptibéhy utvafené v modu ironie, jehoz fikéni podobou je satira, nabyvaji svych ucinkd praveé
zklamavanim béznych ocekdvani tykajicich se rozuzleni, nabizeného pfibehy utvarenymi v modech jinych (v
romanci, komedii nebo tragedii). (White 2011: 22)

Liceni o Valdstynovi pievypravi vSechny ty aspekty Martinovych vztahti, které byly nezdafilé a roz¢arovaly
samotného hrdinu. Proto se vytvaii i opozice dvou zenskych postav - Lukrecie (mocenska laska) a Doroty Kurtinové
(senzudlni 1aska).

Manzelstvi s Lukrecii znamena pro Valdstyna naplnéni Keplerovych horoskopti a vice nez touhu po moci
strach o sviij Zivot. Mimo vSe se nechd podridit jezuitskym plantim a pasivné souhlasi s tim, Ze zlistane Lukreciinym
manzelem. Valdstyn se snazi pfinutit patera Pachtu a Martina Orsaga k popisu jeho budouci choti. Stejné tak
Lukrecie bere svého budouciho manzela a jeho sluhu za kejklift. Kazdy dostava obraz nevyrazny a zcela
nepravdivy. Princip ten je vyuzit jezuity hlavné proto, aby zmocnili svou pozici oproti moravskym protestantim.

Prvnim ktery rozlomi ten zazra¢ny kruh je pravé Valdstyn, kdy pied prvnim setkanim s Lukrecii, diva se do
zrcadla a Septa: ,,To pfece nejsem ja, (...), ne, to nemohu byt!“ (Filip 1979: 30). Valdstyn se ocita v situaci, ve které
se stal loutkou v rukou jezuitl, a potom také své manzelky, a zaroven kdy se tfese strachem z Keplerovych
horoskopti. Avsak se nevzdava ani jednoho ze svych krokt, i kdyz mtze. Pro vSechny strany je to skrze mocensky
pakt a laska je tady jenom prostiedkem, ktery nekteti ucastnici tohoto zapasu vyuzivaji 1épe (jezuité, Lukrecie),
ostatni hafe (Valdstyn). Kazdopadné zlstava ona citem povrchnim, pfispivajicim hromadéni moci a dovolujicim
ukryt ptivodni motivace postav.

Prestoze Lukrecie se zda byt slaba a nemocna, touzici jenom po zachran€ své duse pred bozim trestem, velmi
smyslné¢ manipuluje Valdstyna pravé tim, jak po ném zada divody lasky. Dorota ho bude ovliviiovat také, ale
nastrojem jeji zachdzeni bude v prvni fad€ soucit, jaky povzbuzuje ve Valdstynovi, kdyz mu fekne, Ze jeho sluha
zabil ji manzela a dité (i kdyz o oba moc nestala), a az poté sensualni laska, kterd mu ze strany Lukrecie chybi.

Pokud jde o srovnani Lukrecie s Dorotu podstatné je tady to, ze ob& Zeny maji tuSeni o svém vlivu na
Valdstyna a také o stejné moci nad nim své sokyn€. Bojuji pti tom t€mi prostredky, které samy reprezentuji — vladou
a télesnou laskou. AvSak nejvyspélejsi zbrani tohoto boje je sam Valdstyn, ktery diky tomu dospiva k skutecnému
pievzeti moci. Konflikt Zen reprezentuje v podstaté vnitini rozpor Albrechta, a tim je on pusobivéjsi, ¢im vice
Lukrecie chce se podobat Doroté a naopak.

V tom smyslu jsou ony jako rub a lic, ale nelze fict, zda jednoznacné reprezentuji svétlou nebo temnou stranu
lasky. Obé jsou stejné zIé jak dobré, stejné nevinné jak poznamenany hiichem a stejné ValdStyna milujici jak touzici
po tom, aby jeho prostfednictvim ziskaly néco pro sebe. Avsak Valdstyn Lukrecii zradi s Dorotou, kterou pak
popravi po Lukreciing smrti — zachyceni prolinani se té&ch dvou druhd lasky, poskytlo Valdstynovi vyvoj, o ktery
pfisel Martin. Touha po moci se ve Valdstynovi probouzela docela dlouho, ale pravidelng, povzbuzena konfliktem
milostnych (a spolu s tim mocenskych) sil.

Dokonce Valdstynova laska k Doroté je oznacena jako nemoc, kterou piedpovidaji horoskopy (Keplera a
béaby Krasnakové). Lukrecie je télesn€ nemocna uz v moment¢, kdy jeji budouci manzel ptijel na Vsetin. Ty vSechny
nemoci bere na sebe Valdstyn, jenz zpocatku chtél by mit pro sebe ob€ Zeny, a az pak se jich zbavit. V tom smyslu

Analogicky je tady proces $amanskeé iniciace:

30



Stejné jako nemocny i ndbozensky zalozeny ¢loveék je promitan na Zivotni horizont, jenz mu odhaluje
zakladni udaje o lidské existenci, tj. samotu, nejistotu, neptatelstvi okolniho svéta. Primitivni kouzelnik, medicinman
¢i Saman, vSak neni jen pouhy nemocny — predevsim je to nemocny, jenz dokazal uzdravit sdm sebe. Mnohdy, kdyz
se Samanovo piedurceni projevi nemoci ¢i zachvatem pfipominajicim epilepsii, adeptovo zasvéceni v podstaté
odpovida uzdraveni. (Eliade 1997: 40)

Umrti obou Zen symbolizuji smrt tohoto Valdityna, jenz piibyl na Vsetin, a zaroveii vyvrcholeni jeho
novy ¢clovek, ktery se ,,narodi* po Valdstynove dvojité, iniciacni smrti neni uz ani pfedmétem zajmu Filipova textu.

Ten jako celek se soustiedi na ValdStynovym psychologickém vyvoji. Je to plsobeno tim, ze ValdStyn se
zbavil tlaku ze strany id (Dorota) a superego (Lukrecie), ¢im zmocnil své ego — vysledkem je zmocnéni jeho
sebejistoty (je hotov vydat ortel smrti pro Dorotu a Martina Orsaga) a schopnosti dosazeni cild, které se predtim
zdéavaly byt nedosazitelné. D¢je se tak i v pripadé d&jin milostnych vztahd obou hrdint, které vedou Martina k
rozpakiim (id a superego potlacily upln€ jeho ego), a povzbuzuji Valdstyna k aktivité, i kdyz ta sp&je k naplnéni
Keplerovych horoskopt. A proto praveé 1ze v kontextu Valdstyna a Lukrecie pfivolat druhy z modu, ktery pro svou
teorii adaptuje White. Modus ten je v tom pifipad¢ neodmyslitelny od uz zminéné satiry, stejné tak, jak vypravécské
linie Martina a Valdstyna tizce na sob¢ zavisi:

Romance je v zasad¢ dramatem sebeidentifikace symbolizované hrdinovou transcendenci svéta zkusenosti,
jeho vitézstvim nad nim a konecnym osvobozenim z tohoto svéta — dramatem spojovanym s legendou o gralu nebo
ptibéhem o Kristoveé zmrtvychvstani v kiestanské mytologii. Je to dramaticky pribe€h triumfu dobra nad zlem, ctnosti
nad nefesti, svétla nad temnotou a konecné lidské transcendence svéta, v némz byl uzavien v disledku Padu. (White
2011:23)

Modus romance (Vladstyn) vyplyva z modu satiry (Martin) a to nezlstava bez disledkti na vypraveéni praveé o
,dramatu sebeidentifikace hrdind. V prvni fad¢€, po uréeni ptitomnosti obou tak odlisnych modu v jednom literarnim
textu musi nasledovat védomi o tom, jak obrovskou prasklinu mezi obéma vypraveéni to ptisobi (,,Romance a satira se
jevi jako navzajem vyluéné zplisoby konstrukce zépletky skutecnosti (White 2011: 24). ValdStynovo vypravéni
mélo ptivodné za cil vynahradit Martinovi ztroskotany milostny (a také védecky, pracovni, univerzitni ad.) Zivot, ale
vzdalilo se ono od té primarni intence tak, Ze se zacalo vyvijet jako jeji pravy opak. A to vSechno na zakladé
principu, o némz se také White zminuje:

Mohu si zcela opravnéné predstavit satirickou romanci, ale takovym oznacenim budu mit na mysli formu
reprezentace, ktera ma z ironického hlediska odhalit posetilost romantického pojeti svéta. (White 2011: 24)
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Motywy szamanistyczne i dotyczgce religii naturalnej w Legendzie o
Smoku Wawelskim

The aim of the present paper is to identify and analyze shamanic and folk religion related motives and elements in the traditional
Polish legend of the Wawel Dragon. The first part of the article introduces three versions of the legend found in medieval Polish
chronicles and explores the similarities and differences between them. The second part cites the key motives of the legend found in
the different versions and explains their connection to folk religion and shamanic world view.

Keywords: shamanism, legend of the Wawel Dragon, medieval Polish chronicles, Vistula, Cracow

1.1 Wersja Wincentego Kadlubka

Wedlug pierwszego wariantu, znajdujacego si¢ w Kronice Polski, pochodzacej z przetomu XII-XIIT w., niegdys
miedzy skalami pewnej gory mieszkat tzw. calozerca, ktory w kazdym tygodniu zadat sobie okreslonej liczby cielat,
a jesli ich nie dostal, zadat ofiar ludzkich. Z tego powodu wtadca Grackh przywotat swoich dwoch syndéw i rozkazat
im, aby zabili potwora. Po pierwszej nieudanej probie zdecydowali si¢ na zabicie smoka za pomocg podstepu,
zostawiajac przed jego pieczarg wypchane siarkg cielg. Po zjedzeniu zwierzgcia smok zgingt pod wplywem
wybuchajacych w jego zotadku plomieni. Po zabiciu bestii mlodszy brat zabil starszego brata, natomiast ojcu
sktamat, iz zostat on zabity przez potwora. Niedtugo po tym Grackh wybrat syna na tron, lecz po objeciu wiadzy
ktamstwo wyszto na jaw, a bratobdjca zostal na zawsze wygnany z kraju. Ku czci starego Grackha lud zbudowat
zamek na szczycie gory. Wedlug Kadlubka zamek zostal nazwany Krakowem z powodu krakania krukow, ktore
zbieraty si¢ wokot zwlok smoka.

1.2 Wersja Jana Dlugosza
Druga wersja zostala opisana w Rocznikach, czyli kronikach stawnego Krolestwa Polskiego. Kroniki te powstawaty
w XV w.

Wedlug tej wersji na wzgdrzu o nazwie Wawel Krak kazal wybudowaé zamek. Po pewnym czasie w
pieczarze pod wzgdrzem zamieszkat potwor ,niestychanych rozmiarow”. Wedlug tekstu potwor mogt by¢ rownie
smokiem jak i tzw. olophagiem. Potwor, aby zaspokoi¢ gtdd, porywat cieleta 1 inne bydlo, a czasami tez ludzi.
Mieszkancy grodu ze strachu chcieli opusci¢ swoje miejsce zamieszkania. Aby temu zapobiec i dla bezpieczenstwa
Iudzi, na rozkaz Kraka codziennie ofiarowywano potworowi troje cielat. Po pewnym czasie jednak Krak miat dos¢
wystepkow smoka, oraz bat si¢, ze po $mierci wtadcy ludzie opuszcza grod, dlatego rozkazatl, aby zwloki cielat
ofiarnych wypcha¢ siarka, drewnem, woskiem, zywica, a warstwe zewnetrzng napei¢ powietrzem. Po spozyciu
wypchanego zwierzecia w zotadku potwora wybucht plomien i smok zginat.

1.3 Wersja Marcina Bielskiego

Trzecia wersja, najpopularniejsza posrdéd Polakéw, ukazata si¢ w Kronice Polskiej Marcina Bielskiego i zostala
wydana pierwszy raz w XVI w. Popularno$¢ tej wersji potwierdza, ze byla podstawa wielu opracowan
przeznaczonych dla dzieci i mlodziezy. Wér6d autoréw znajdujemy Mariana Ortonskiego, Kornela Makuszynskiego
i Stanistawa Pagaczewskiego.

Wedlug tej wersji Krok zbudowal zamek na szczycie gory Wawel i przeniost tam z Gniezna swojg siedzibg,
poniewaz nowe miejsce uwazal za bezpieczniejsze i latwiejsze do obrony. Bielski pisze, iz wedlug starych
kronikarzy u podnéza gory mieszkat ogromny smok, ktoéry porywat ludzi i zwierzgta. Z tego powodu mieszkancy
grodu sktadali mu w ofierze troje cielat lub jagnigt. Pewnego razu na rozkaz Kroka smokowi zaniesiono napetnione
siarka cielg. Ten pomyst podsunat krélowi szewc Skuba, ktorego wladca pdzniej sowicie wynagrodzil. Po pozarciu
wypchanego zwierzgcia smok zaczat pi¢ wode dla ugaszenia palenia w zotadku, lecz zgingt od wypitej duzej ilosci
wody. Grote w ktorej mieszkal smok do dzi§ mozna znalez¢ u podndza gory, nosi ona nazwe Smoczej Jamy.
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2. Elementy szamanistyczne i dotyczgce religii naturalnej w r6znych wersjach legendy

2.1 Gora i jaskinia

Warto zauwazy¢ podobienstwa miedzy Gorg Wawel a wertykalnym podzialem §wiata, oraz migdzy tzw. axis mundi,
czyli osig kosmiczng taczaca ze soba Swiaty, poniewaz $wiat srodkowy ($wiat zywych) moze by¢ polaczony ze
$wiatem dolnym i gérnym nie tylko przez drzewo kosmiczne (np. Yggdrasil, gigantyczny jesion u wikingdw, czy
olbrzymi dab u Stowian), ale tez przez morze, rzeke, lub gore kosmiczna.

Zamek stojacy na szczycie géry moze oznaczaé §wiat gorny, ktory jest miejscem zamieszkania wiadcy, gdzie
zwykty $miertelnik nie ma wstgpu. Warto tu wspomnie¢ goére Olimp z greckiej mitologii, na ktdrej szczycie zyja
bogowie kierujacy §wiatem i jego losami.

Wedtug Legendy o rycerzach spigcych pod Wawelem (Snopek 2010) gorale wierzyli, ze w glebi gory Wawel
znajduje si¢ identyczny zamek jak ten stojacy na jej szczycie. Wejscie do zamku znajduje si¢ obok wejscia do
Smoczej Jamy. Wedtug wierzen szamanskich $wiat dolny jest odzwierciedleniem naszego $wiata. Tamtejsi ludzie
nie spostrzegaja osob z naszego $wiata. Jedynie Wielki Szaman jest zdolny do ich rozpoznania. (Didszegi 1998)
Warto porownac to z wierzeniami wspomnianymi w legendzie, wedtug ktorej raz do roku, doktadnie o pdétnocy
Bolestaw Chrobry przybywa z podziemnego zamku. Je$li kto§ ze S$miertelnikow go spotka i jest dobrym
cztowiekiem, wtedy moze ujrze¢ krola w calej jego okazatosci, a w sercu poczuje radosé, jesli jednak jest ztym
cztowiekiem, w ogole nie zobaczy krola, natomiast ogarnie go taka trwoga, ze straci przytomnosc.

Wejscie do pieczary, poprzez ktore smok, oraz ludzie nawigzuja kontakt, mozemy poréwnac¢ do wejscia do
$wiata dolnego, ktory wedlug wierzen szamanistycznych jest siedziba ptazéw i gadéw, uwazanych za stworzenia
chtoniczne, taczace swiat zywych (S§wiat srodkowy) ze Swiatem umartych ($wiat podziemny, dolny). Mozemy tez
potraktowa¢ wejscie do pieczary jako ,pepek” tzn. centrum $§wiata, z ktorego w pewnym sensie wyrasta gora
stanowigca o$ $wiata.

2.2 Smok

Prawdopodobnie nie jest przypadkiem, ze dokladny rodzaj stworzenia Zyjacego w pieczarze nie jest jednoznacznie
okreslony. Kadlubek pisze o catozercy, wedlug Dhlugosza potwdr mogt by¢ zaré6wno smokiem, jak i we¢zem
zadlawca, zwanym inaczej olophagiem. Jedynie Marcin Bielski pisze jednoznacznie, ze chodzi o smoka.

O bliskim zwiazku migedzy smokiem a wezem dowodzi, ze np. w wegierskich wierzeniach ludowych
znajdujemy ,,ogromne, jaszczurkopodobne stworzenie” nazywane wezem grzebieniastym, wezem skrzydlatym, lub
zwanym sdrkanykigyo, dostownie smokowegzem’, ktdry jest wezem skrzydlatym, z tuskami, o dlugich pazurach,
ziejagcym ogniem. Jego najistotniejsza czescig ciata jest ogon. Jest to stworzenie chtoniczne, czyli taczace $wiat
zywych ze §wiatem zmartych. Wedtug Magyar Néprajz, owo stworzenie przebywa w poblizu bagien, mokradet, czy
jezior. Jesli jednak zyje w dziuplach drzew lub w pieczarach, to tez ma jaki$ zwigzek z woda. Oprdcz tego zatrwaza
Iudzi i pozera zwierzeta, dopoki jakis bohater go nie zwyciezy. (Powyzsza uwaga jest niezwykle trafna, biorac pod
uwage, ze Smocza Jama, ktora tradycyjnie uwazamy za miejsce przebywania smoka, lezy zaledwie kilkaset metrow
od Wisty.)

2.3 Osoba szewca

Uwazam za wazne zbadanie osoby szewca, ktory wystepuje w wersji spisanej przez Marcina Bielskiego. Uwazam
tez za prawdopodobne, iz pojawienie si¢ szewca w legendzie moze mie¢ zwiagzek z dziatalnoscia szewcow zyjacych
w okolicach Krakowa.

Arabski kartograf, geograf i podroznik, Abu Abd Allah Muhammad al-Idrisi, w swoim dziele z 1154 roku
wspomina kilka znaczniejszych polskich miast, migdzy innymi Krakéw i Gniezno. Wedlug niego sa one
zamieszkiwane ,przez rzemie§lnikow zrecznych i obznajomionych ze swymi zawodami”. (Kostrzewski: 208) O
biegtosci w fachu krakowskich i ogblnie rzecz biorac polskich szewcow dowodzi ponadto fakt, ,.ze w wiekach
$rednich obuwie polskie zyskalo pewien rozgtos na zachodzie Europy” i ,,ze we Francji noszono w XV w. trzewiki d
la Poulaine, a w Anglii nazywano pewien rodzaj obuwia krakowskim (cracoves).” (Kostrzewski: 247)

Na wspomnienie zastuguje rOwniez, ze z dawnej nazwy garbarza, ktora jest stowo 'debnik’, pochodzi nazwa
osady Debniki, potozonej niedaleko Wisty, ktéra z cala pewno$cig zostala nazwana od zamieszkujacych ja
rzemies$lnikow, a ktora dzi$ tworzy dzielnicg Krakowa. (Kostrzewski: 243)

Wersja Marcina Bielskiego przedstawiajaca szewca jest krotka i nie zawiera doktadniejszego opisu jego
osoby. Mimo to mozemy sprobowac poréwnac ze sobg podobne cechy szewca i szamana.

Jednym z zadan szamana jest przywrdcenie utraconej rownowagi migdzy ludzmi a ich naturalnym
srodowiskiem. Oprocz tego szaman podejmuje si¢ rozwigzania pewnych sytuacji kryzysowych. Ta rola spetnia si¢ w
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przypadku szewca, wystarczy pomysle¢ o smoku wprowadzajacym si¢ do jamy i o bojacych si¢ go mieszkancach
okolicy.

Szaman to cztowiek, ktory posiada wiedze i rozumie tajemnice zycia i $mierci. W naszym przypadku to tez
si¢ spetnia, przeciez szewc jest cztowiekiem, ktory wie, czym trzeba wypcha¢ cielg, aby doprowadzi¢ do zgtadzenia
smoka. Posiada on na ten temat wigksza wiedz¢ nawet od samego witadcy.

Trzeba jeszcze wspomnie¢ o zadaniu szamandw, ktorym jest przedstawianie ofiary np. szkodliwym, ztym
duchom, w celu ich udobruchania. Chociaz Bielski w swojej kronice nie wspomina, czy to szewc jest osobg
przedstawiajgca smokowi ofiarg, istnieja jednak wersje legendy w ktorych witasnie tak si¢ dzieje. (Makuszynski: 20)

Co prawda zwigzek jest jedynie metonimiczny, ale warto wspomnie¢ o narzedziu szewskim, zwanym
szydtem, ktore dawniej wykonane bylo z drewna, rogu, ewentualnie ko$ci. Material z ktérego wykonane bylo
narzedzie moze nawigzywaé do kosci szamanskiej, czyli dodatkowej czgéci szkieletu, ktora jest niezwykla cecha
fizyczna, po ktoérej mozna pozna¢ kandydata do roli szamana. (Didszegi: 23)

Ciekawym faktem jest jeszcze, iz Jerzy Strzelczyk (2007) stawia hipoteze wedlug ktorej legenda
opowiadajaca o smoku jest odmiang historii wystgpujacej w Starym Testamencie, w ktorej prorok Daniel zabija
duzego weza czczonego przez Babilonczykéw. Wedhug tej historii prorok Daniel ugotowat razem smote, thuszcz,
oraz sier$¢, ulepit z nich kulki i powktadat je do paszczy weza. Waz po ich zjedzeniu pekt. (Daniel XIV, 27)

2.4 Wypchana skoéra cieleca

W wersji Jana Dlugosza mozemy znalez¢ doktadne sktadniki stuzace do wypchania ofiary. Wymienione zostaty:
siarka, wiorki drewna, wosk, zywica i powietrze. (Istnieje réwniez inna lista sktadnikow: siarka, smota i saletra.
[Grabowski 1852])

Warto zauwazy¢, ze siarka i powietrze wedhug tekstu nie sg umiejscowione w jednej przestrzeni, poniewaz
wedhug rozkazu wladcy powietrze miato si¢ znalez¢ w zewnetrznej czeSci wnetrza zwierzecia. Z tego wynika, ze
sktadniki mogly dopiero wej§¢ w reakcje po pozarciu ofiary. W efekcie reakcji siarka i tlen miaty si¢ polaczyé w
tritlenek siarki, bedacym substancja zraca, uszkadzajaca blony §luzowe i higroskopijng tzn. wchtaniajaca wilgo¢, a
wigc substancjg bardzo szkodliwa. Wedhug legendy smok dla ugaszenia pieczenia w zotadku zaczat pi¢ wode.
Wspomniany tritlenek siarki wchodzac w reakcje z woda zaczyna skwierczeé i przy powstaniu wielkiej ilosci ciepta
zamienia si¢ w kwas siarkowy. To tylko pogarszato sytuacje smoka, ktéry kontynuowat picie wody, co w koncu
doprowadzito do jego $mierci.

W jezyku polskim znane jest przystowie ,,Kwasem szwiec cudzi bydlece tupieze.” (Tzn. szewc uzywa kwasu
do czyszczenia skor bydlecych.) (Kostrzewski 1947: 244) Na podstawie tego mozemy lepiej zrozumie¢, dlaczego
szewc Skuba poradzit Krakowi wypchanie ofiary siarka, przeciez znat jej wlasciwosci. Faktem jest tez, iz prapolscy
szewcy obrabiali gtdéwnie skory kozie i cielece. (Kostrzewski: 246)

Mozemy roéwniez znalez¢ podobienstwa pomigedzy wypchang skorg cieleca, a bebnem szamana. Glowng czgsé
bebna szamana stanowi skora, ktdra przed ceremonia przygotowuja do obrzgdu trzymajac ja nad goragcym zarem,
natomiast w legendzie skora cieleca zostaje wypchana siarkg. Ciekawym zbiegiem okolicznosci jest fakt, iz tacinska
nazwa siarki (sulfur) pochodzi od wyrazenia ,,pali¢ si¢ powoli”. Beben szamanski symbolizuje zoomorficznego
ducha opiekunczego, oraz wierzchowca, a pateczka do bebna - bicz. Warto wspomnieé, ze wyczerpana, chuda
szkapa, czesto wystepujaca w ludowych bajkach wegierskich typowo prosi swego jezdzca o jedzenie w formie
goracego zaru, pod wptywem ktorego ozywa, nabiera nowych sit i staje si¢ zdolna do dalszej podrozy.

3. Podsumowanie
Rekapitulujac mozemy znalez¢ zbiezno$ci migdzy Gorg Wawel, bedacg w tym przypadku gorg kosmiczna, a miedzy
drzewem kosmicznym, stojacym w centrum $wiata, bedacym jego osia, taczaca wszystkie swiaty i sfery (§wiat
umartych, dolny; zamieszkiwany przez ludzi, sSrodkowy; §wiat niebianski, gérny). U stop gory Wawel znajduje si¢
pieczara, a wedlug wierzen goralskich oprécz niej znajduje si¢ obok niej inne zejScie, ktore prowadzi do §wiata
podziemnego, w ktérym stoi taki sam zamek, jak na Gorze Wawelskiej. Zamek stojacy na szczycie gory jest
miejscem zamieszkania sity kierujacej krajem, co moze nam si¢ kojarzy¢ z greckim Olimpem.

Wystepujacy w legendzie smok uciele$nia stworzenie chtoniczne, ktére jest polaczeniem migdzy swiatem
Iudzi, a $§wiatem umarktych. Smok jest tez przyczyna zachwiania rownowagi w porzadku $wiata, ktéra ma zostac
przywrdcona przez szamana.

Pewne cechy szewca mozna polaczy¢ z rolg szamana. Za jego pomocg powraca rownowaga w $§wiecie.
Wedlug niektorych wersji legendy on sam sktada smokowi ofiare i posiada wiedze, przy pomocy ktorej daje wiadcy
radg, w jaki sposdéb mozna zgladzi¢ smoka. Narzedzie szewca, szydto wykonane z kosci, moze nawigzywaé do
dodatkowej kosci upowazniajacej do stania si¢ szamanem.
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Wypchana skora w legendzie jednoznacznie spetnia rolg ofiary. Migdzy wypchang skora zwierzeca, a bgbnem
szamana znajdujemy podobienstwo, poniewaz najwazniejszg czescig bebna jest skora, ktora jest przygotowywana do
ceremonii poprzez trzymanie jej nad goragcym zarem.
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The contacts of different religions (Paganism, Christianity,
Bogomilism, Islam) in Miodrag Pavlovic’s “The Great Vagrancy*

There is a very little unreliable and incomplete evidence on the period of Slavs immigration to the Balkans and the beginnings of
Serbian national identity, religion, history and statehood until the fall of Serbian state under Turkish rule (1459). Miodrag
Paviovic tried to compensate the disadvantages of these historical sources in his own way in his collection ,,The Great
Vagrancy“. He presented vividly some of the groundbreaking cultural and historical moments of this period, such as
Christianization of the Slavs, expulsion of bogumils, and conflict between Islam and Christianity. The subject of this work is the
way how the poet presented painful and dramatic, but also fruitful contacts of these religions. Presenting them refracted through
his own intellectual experiential prism, he reshaped the historical facts, complemented them, gave them the ambiguous and
vibrant feature. This way of presentation in himself contains a reminder of the unreliability of history and appeal of intellectual
and experientially freer and more creative attitude towards heritage.

Keywords: Paganism, Christianity, Bogomilism, Islam, reinterpretation, estrangement

Uvod

O periodu od doseljavanja Slovena na Balkan i zacetaka srpskog nacionalnog identiteta, religioznosti, istorije i
drzavnosti pa sve do pada srpske drzave pod tursku vlast (1459) postoji vrlo malo nepotpunih i nepouzdanih dokaza.
Nedostatke ovih istorijskih izvora na svoj pesnicki nacin pokusao je da nadomesti Miodrag Pavlovi¢ u svojoj zbirci
,Velika skitija“. U njoj je hronoloskim redom oslikao neke od prelomnih kulturno-istorijskih momenata ovog
razdoblja, poput pokrstavanja Srba, proterivanja bogumila i Kosovskog boja. Uzimajuci u obzir ¢injenice da je Mirca
Elijade premodernog ¢oveka odredio kao homoreligiousa (Mirca Elijade: 1980) i da je tip religijskog opredeljenja u
srednjem veku bio glavni marker za nacionalnu pripadnost na Balkanu, predmet istrazivanja ovog rada bi¢e nacin na
koji je pesnik predstavio bolne i dramati¢ne ali ujedno i plodotvorne kontakte ovih religija (paganstva, hris¢anstva,
bogumilstva i islama) kao i $ta je njime Zeleo posti¢i. Jedna od polaznih pretpostavki bice da ih je, u skladu sa
glavnim odlikama svoje poetike, prikazao prelomljene kroz svoju licnu intelektualnu i dozivljajnu prizmu, pritom
smelo reinterpretirajuc¢i svaku vrstu nasleda koja svedo€i o njima (istoriju, mit, religiju, itd.). Druga ¢e biti da je
takvim svojim odnosom prema nasledu uputio apel na njegovo kriticko preispitivanje i pamcenje a treca da je svojom
reinterpretacijom ovih kulturno-istorijskih dogadaja doprineo njihovoj viseznacnosti i Zivopisnosti.

Srpska premoderna religija

Sloveni su krajem 5. i pocetkom 6. veka u veem broju napustili svoju prapostojbinu, koja se prostirala iza Karpata
pa sve od Visle do Azovskog mora, i zapoceli prodor na Balkan, njegovo pljackanje i haranje. Naselivsi se krajem 6.
veka juzno ¢ak do Soluna, dosli su u kontakt sa balkanskim starosedeocima — Keltima, Ilirima, Tracanima, Grcima,
Cincarima, Vlasima itd., kao i sa njihovom kulturom i religijom (Vladimir Corovié 1989: 1, 8 i 20). O tim
kontaktima Slovena — pagana sa kulturom i religijom starosedeoca svedoci pesma “Sloveni pod Parnasom”, koja
ujedno i otvara “Veliku skitiju”. Taj sudar izmedu paganstva i hri§¢anstva, sa jedne strane, ispoljio se u vidu razorne,
osvajacke sile koja unistava religijske tekovine starosedeoca: “Glavari su nas na juzne doveli strane/ od bezverja
pijane, od snage zelene,/ da mramoru grizemo bedra,/ da batinama kvarimo planine/ da stada luda po moru teramo*
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 8). Dok se, sa druge strane, ispoljio u vidu njihovog medusobnog plodenja, koji je kasnije
rezultirao opismenjavanjem i pokrStavanjem Slovena: ,,I naSa ¢e se golotinja u re¢i odenuti/ ko breza s proleca u
lis¢e* (Miodrag Pavlovi¢ 1969: 8). Ovi pagansko-hris¢anski odnosi prikazani su, naime, prelomljeni kroz prizmu
licnog iskustva i dozivljaja jednog od slovenskih nomada, ¢ime se izaziva jako ocudenje kod cCitalaca i apostrofira
pamcenje najstarijih slojeva kulturno-istorijskog nasleda. Ovakvim nacinom prikazivanja pesnik ne samo §to je
dopunio malobrojna i nepotpuna istorijska svedocanstva, ve¢ je ujedno suprotstavio navodno objektivnu perspektivu
posmatranja koju nudi istorija i subjektivnu, ali na neki nacin verodostojniju i zivopisniju, koju nudi pojedinacno
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svedocanstvo. Oponiranje ova dva glediSta dovelo je, naime, do razoblicavanja vladajuc¢ih uverenja o slepoj
verodostojnosti istorije kao egzaktne nauke, kao i uSabloniranih nacina razmisljanja i okamenjenih nacina
emocionalnog reagovanja.

Naredni prelomni momenat za kulturno-istorijski razvoj Srba i formiranje njihovog nacionalnog identiteta
bilo je plansko potiskivanje paganske religije (koja je do nedavno bila dominantna i sa osvajackim potencijalom) kao
i pokr§tavanje pod vizantijskom ingirencijom. Pavlovi¢ je ovo pesnicki transponovao u pesmi “Svetovid govori”, gde
je dramati¢ni sukob religija ispevan iz imagoloskog iskustva vrhovnog boga zapadnoslovenske mitologije —
Svetovida, zastitnika rata i plodnih njiva, koji je naroCito bio slavljen u Arkoni, na ostrvu Rujnu i medu Srbima na
Balkanu. Zamisljan je kao Cetvoroglavo bozanstvo, kome su glave bile rasporedene na sve Cetiri strane sveta. Na
osnovu njegove fizionomije, pripisuje mu se i najveci slovenski kumir — Zbrucki stub, za koji se smatra da je nastao
u 9. veku a koji je pronaden tek u 19., u reci Zbrucu, u Ukrajini (Ljubinko Radenkovi¢ 2001: 485).

Svetovid svedoCi o sopstvenoj desakralizaciji koja je posledica sistematskog odbacivanja paganskog nacina
razmiSljanja i koja je simbolicki oli¢ena u skrnavljenju njegovog kumira (odrubljene su mu sve Cetiri glave, bacen je
u re¢ni mulj i njegovi drveni ostaci posluzili su za bavljenje pcelarstvom). U tom simbolickom raskoraku izmedu
njegovog nekadasnjeg i sadasnjeg znacenja i znaCaja za Srbe sadrzana je, stoga, njegova li¢na tragedija: “BoZanstvo
bejah,/ a sad sam nakaza —/ u raskoraku pretvaranja/ izmedu coveka i kamena propadoh,/ ceda moja plavokosa/ vec¢
drugom hvalospev pevaju” (Miodrag Pavlovi¢ 1969: 9). Preko Svetovidove tragi¢ne sudbine i prikazivanja bogova
kao poraZenih i konacnih bica uopste, Pavlovi¢ je sugerisao da su sva bozanstva i sve religije u stvari produkt ljudske
imaginacije, kao i ljudske potrebe za smislom i psiholoskim i duhovnim orijentirom.

“Eto i bilje duze opstane
od bogova okicenih,
i Covek ima posmrtnu nadu,
ali za mene nade viSe nema.
Ni u ropstvima ni u bitkama
niko neée u pomo¢ pozvati
kumira porazenog.

Gorke li sudbe bogova,
gorko li zavisimo od ljudskog soja
koji lako menja i vonj i veru”
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 9-10).

Uprkos tome $to se sve religije zasnivaju na imaginarnom, Pavlovi¢ im nije osporio pravo na postojanje, kao ni
ravnopravnost, o cemu svedoci pesma “Epitaf mrtvog prapesnika”, koja je ispevana iz eshatoloskog iskustva pesnika
— propovednika srpske premoderne religije. Prapesnika su pokrsteni sunarodnici proglasili otpadnikom i vragom,
onemogucivsi mu sahranu po paganskim obi¢ajima, usled Cega je njegov duh ostao u raskoraku izmedu ovog i onog
sveta. Ova rigidnost i netrpeljivost pokrStenih prema nekr§tenome simboliSe sva neprihvatanja i nerazumevanja koja
vladaju medu ljudima u najSirem smislu.

“Ja ostajem gde sam
u zemlji jezika mog,
nec¢u da mi se na va$im saborima sudi,
ni da me pod otvorena nebesa bacite
na hladno reseto vecnosti.

Drugi nek idu bogu na istinu,
meni je ova rupcaga dobra,
zemlja je ko runo
i kosti u potaji pevanjem se plode”
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 12).
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HriS¢anstvo

Uprkos tome §to su Srbi sa pokr§tavanjem potisnuli i desakralizovali (u nekim slucajevima ¢ak i demonizovali)
tekovine svoje prethodne religije, ipak ih se nisu u potpunosti odrekli i izvestan broj njih ostao je do danasnjih dana
sacuvan kao integralni deo hris¢anstva. Do tog inkorporiranja odlika stare religije u novu dovela je potreba da se Srbi
Sto lakSe, brze i uz $to manji otpor pokrste (“Mnogi hris¢anski obicaji i praznovanja svetaca sadrze u sebi osobine
paganskih proslavljanja, o ¢emu se svedocanstva nalaze i u danasnjim obicajima, ali i u usmenim narodnim
pesmama”, Mirjana D. Stefanovi¢ 2008: 69). Ova paganska osnova novousvojene religije narocito je bila izraZzena u
periodu mlade hris¢anske misli, iz razloga §to je Srbima (zbog njene kompleksnosti koja zahteva sposobnost za visok
nivo simbolizacije i uopste apstrahovanja) trebalo izvesno vreme da proniknu u njenu sustinu. Vremenom paganska
osnova je slabila, jer je u potonjim periodima konstituisanja srpske drzave i crkve kao institucije doslo do sazrevanja
i usloZznjavanja srpskog odnosa prema hris¢anstvu (Sto je i vidljivo u pesmama iz drugog odeljka ove zbirke).

Da je hris¢anstvo kod Srba u pocetku odlikovala naroCito izraZzena paganska osnova vidljivo je, izmedu
ostalog, u paraboli “Lov” koja prikazuje odlazak dvojice brace u lov u goru. Zbog svog animistickog odnosa prema
svetu (,,No brat je moj ¢utljivi/ govor Zivotinja razumevao:/ vuci su nam o bratstvu govorili,/ medvedi o pravdi,/ u
vepru se ¢uo cukundede glas,/ u pticama se oglasiSe sestre neke,/ sirotice neudate il nerodene,/ te mnogo dana duze
lovismo/ sve pravu da nademo zver®, Miodrag Pavlovi¢ 1969: 13) braca su se iz lova vratila praznih ruku, te su
naisla na nerazumevanje i odbacivanje u svojoj zajednici. Njihova premoderna/ animisticka svest svedoci, naime, da
je njihovo bratstvo religiozne prirode, dok nerazumevanje i neprihvatanje na koje su naisli zbog nje, ponovo otkriva
sveopstu netoleranciju koja vlada medu ljudima. Iz ove parabole takode se iSCitava i apel za tolerantnijim i
humanijim odnosom medu ljudima.

O ranom periodu srpskog hris¢anstva govori i pesma ‘“Nahod”, koja tematizuje pronalazak nahodceta od
strane kiridzija u Sumi. Paganska dimenzija ovde se i$¢itava iz trostrukog grani¢nog polozaja deteta, usled kojeg je
postalo narocCito podlozno delovanju necasnih sila (“Nosite me iz ove Sume,/ ne mogu vise da gledam nocu/ sjaj
netvarnih bic¢a u granju [...]”, Miodrag Pavlovi¢ 1969: 18). Ta trostrukost sadrzana je u njegovom poreklu (otac mu
je mitsko bi¢e — div), u njegovom zivotnom dobu, jer se sva novorodencad nalazi u granicnom polozju sve dok se
krstenjem ne uvedu u zajednicu ljudi (Arnold Van Genep 2005: 60, 74-75), kao i u prostoru na kojem se nalazi
(Suma je granicni prostor):

“Nadoste me gde lezim u lis¢u
imena tajnog, mozda biljnog,
a ko sam ne znam da kazem;

pola mi imena osta na prsima majke,
pola na okoreloj usni diva.
Mozda sam bratoubica
koji se pred osvetom krije,

il vidilac §to misao svoju
ostavlja po kro$njama hrastova
poput paucine”
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 17).

Jedna od prvih pesama u zbirci iz koje se iSCitava zrelija hriS¢anska misao je “Slepi kralj u izgnanstvu”, koja
predstavlja dramati¢nu ispovest oslepljenog i u Carigrad prognanog princa Stefana Urosa III Decanskog, iz razloga
§to se pobunio protiv svoga oca kralja Stefana Urosa II Milutina i pritom bio porazen. Utamnicenje i oslepljenje kao
vidovi njegovog kaznjavanja, doveli su ga u dvostruki grani¢ni poloZzaj, usled ¢ega je istovremeno bio u kontaktu i sa
ovim i sa onim svetom: “[...] I tako prognan u carskom gradu zivim/ svejedno blizak raznim stranama sveta”
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 33). Utamnicenje kao oblik fizicke izolacije moze se dovesti u vezu sa svim ostalim
oblicima usamljivanja u premodernom obrednom ponasanju, gde su se od ostatka zajednice odvajali svi koji su
potencijalno bili opasni po nju a koji su ujedno zbog toga bili podlozni i uticajima demonskih sila (,,Tokom celog
perioda iskuSenistva uobiCajeni ekonomski, kao i pravni odnosi se modifikuju, a negde se i sasvim prekidaju.
Iskusenici bivaju izdvojeni iz drustva; ono nema nikakve kontrole nad njima, tim pre §to su oni sakralni i sveti,
samim tim nedodirljivi, opasni, kao §to bi to bili bogovi“, Arnold Van Genep 2005: 133). Slepilo kao vid ¢ulnog
izopstenja od ostatka sveta moze se, medutim, povezati sa hri§¢anskim ucenjem koje apostrofira potiskivanje culnog
i telesnog zarad razvoja i jacanja duhovnog. Razvijena hri$¢anska misao najvise se, medutim, ogleda u princevom
mirenju sa sopstvenom tragi¢nom sudbinom i njegovom pronalaZzenju smisla i smirenja u svakodnevnici ispunjenoj
molitvama i meditacijom: “[...] Otac koji me je oslepio za ovaj svet/ izvidace me na onom” i oslobodilo ga bilo
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kakvih pretenzija na ovom svetu: “Sinu ostavljam i bitke i krunu i o¢i dvostruke/ nek zezlom bolje po
inoplemenicima razmahne/ ja odoh polako da vid svoj pronadem” (Miodrag Pavlovi¢ 1969: 34).

Za razliku od ostalih pesama “Velike skitije” u kojima se Pavlovi¢ prema nasledu odnosio stvaralacki
kreativno, kriticki i reinterpretatorski, u ,,Slepom kralju u izgnanstvu* i istorija i usmeno naslede idu u prilog videnju
Stefana Decanskog kao podviznika: , Kao §to je imao teSku mladost, tako mu behu i poslednji dani. On je
najtragicnija li¢nost dinastije Nemanjica, koja je najveéi deo Zivota provela u zrtvi, bolu i patnji. Jo§ kao decko, bio
je taoc kod Tatara; liSen je posle majke na nacin pun poniZenja i za nju i za njega; gonjen je od oca i dat dzelatu na
oslepljenje; svrgnut je s vlasti od sina; a mozda je i umoren od svirepih protivnika. Protiv njega su ustajali i otac i
brat i sin. Kao da ga niko nije voleo, ili se bar niko nije svesrdno zalagao za nj. Tesko je re¢i odakle sve to dolazi i ne
moze se izbeci uverenju da je u svemu tome bilo i njegove li¢ne krivice, ali on je dosita ipak bio mucenik (Vladimir
Corovi¢ 1989: 188-189). Time ito je Pavlovié sudbinu Stefana Detanskog prikazao iz imagoloikog ugla njegove
osecajnosti 1 misaonosti, nastojao je da ozivi i oCoveci istoriju kao i da kod citalaca raskameni ustaljene nacine
emocionalnog reagovanja na opStepoznate stvari. Ujedno, usmeravajuéi snop njihove paznje i na “mracnu” stranu
nemanjicke vladavine, koja stoji nasuprot njihovih “blistavih” osvajackih uspeha i dosegnutih stupnjeva kulturnog i
duhovnog razvoja, uputio ih je da sveobuhvatnije a samim tim i realnije i objektivnije sagledaju taj srpski kulturno-
istorijski period.

Zrelija faza srpskog hriséanstva odrazava se i u “Povratku hodocasnika”, koji je ispevan iz perspektive jednog
nepoznatog poklonika “prestonice vaseljene” (Jerusalima). Tradiciju hodocas¢a kod Srba utemeljio je, naime, Rastko
Nemanji¢ (sv. Sava), a nakon njega “zlatoslemeni grad” pohodili su i drugi Nemanji¢i, kao i neki od crkvenih
poglavara. Poklonicko putovanje predstavljalo je fizicki i duhovni podvig, sa kojeg bi hodocasnik trebalo da se vrati
duhovno preobrazen i intelektualno prosvetljen, §to se Cesto ispoljavalo i u njegovom izmenjenom izgledu. U ovoj
pesmi lirski subjekt nije, naime, doziveo nikakve promene niti stekao nova znanja, ¢ime je pisac desakralizovao i
resemantizovao simboliku ovog svetog putovanja. Ujedno, time §to je nepoznati hodocasnik u najvecoj hris¢anskoj
svetinji naiSao na negostoprimstvo i odbacivanje, pisac je doveo u pitanje poStovanje vrhovnih hri§¢anskih vrlina u
najvaznijim hri§¢anskim institucijama — odnosno opravdanost postojanja same religije.

“Osvajac prestonice” ispevana je na ukrStanju “imagoloskog iskustva i zagrobne perspektive” lirskog subjekta
(Porde Despi¢ 2008: 162) — cara Stefana UroSa IV DuSana Nemanji¢a, koji je svojim licnim svedocenjem o
sopstvenoj smrti demantovao istinitost istorijskih podataka (na osnovu kojih je, naime, sahranjen u svojoj zaduzbini
manastiru Svetih Arhangela kod Prizrena). Tim suprotstavljanjem pojedinac¢nog i opsteg, subjektivnog i kolektivnog,
umetnosti i nauke, pisac je ponovo ukazao na nepotpunost i nepouzdanost tzv. objektivnih znanja i egzaktnih nauka i
apelovao na kriticki odnos prema svemu. Carev opis zagrobnog zivota ne podudara se, naime, ni sa premodernim ni
sa hris¢anskim vizijama, jer ne prikazuje ni zagrobni svet kakvim ga je video srpski premoderni ¢ovek a ni hri§¢anski
raj ni pakao. Ovo sa jedne strane upucuje na to da je Pavlovi¢ pesnicki preispitivao odrzivost oba ova koncepta
religioznog razmisljanja. Dok sa druge strane ukazuje na domete Pavloviceve imaginacije i opseg stvaralacke
slobode.

Bogumilstvo

Bogumilstvo (naziv po rodonacelniku nepoznatom popu Bogumilu) predstavlja verski pokret koji je nastao iz
hris¢anskog okrilja, kao reakcija na zvani¢nu crkvu i njeno tumacenje i sprovodenje Hristove re¢i. Najvise su ga
propovedali pavlikanci, Sirijci i Jermeni, koji su bili kolonizovani na Balkanu od VII do X veka, dok se u
najrazvijenijem obliku javio u Bugarskoj u vreme vladavine cara Petra (sredina X veka). Ono je u osnovi dualisticka
vera, koja za razliku od hri§¢anstva apostrofira zasebnost duse i tela i podjednaku mo¢ boga i davola. Njegove
predstavnike odlikovala je racionalnost, protivljenje verskim simbolima, apstraktnim teorijama, dogmatizmu,
hijerarhiji i materijalizaciji vere (izgradnji verskih objekata i obrednih rekvizita). Ujedno, smatrali su i da ovaj svet
sujete nije bozje delo, ve¢ davolje, i da zato treba duhovnom snagom nadvladati telesno i vratiti se izvornom
apostolskom nacinu Zivota. Upravo zbog tog njegovog buntovnog karaktera, crkva ga je i proglasila jeresom, i u
saradnji sa drZzavnim vrhom, radila je na potpunom proterivanju ili istrebljenju njegovih pristalica. Veliki broj
bogumila stradao je u tom verskom pogromu, dok je izvestan broj njih, Sto zbog zastite od hri§¢ana $to iz bunta
prema njima, presao u islam. Jedine opipljive tragove o njihovom nekadasnjem postojanju predstavljaju njihovi
nadgrobni spomenici — ste¢ci kao i natpisi na njima — epitafi (Vladimir Corovi¢ 1989: 99).

S obzirom na geneologiju nastanka ovog verskog pokreta (nastao je kao opozicija hriS¢anskoj crkvi) i na
njegovu sudbinu, o njemu se prevashodno i moze govoriti u svetlu verskih sukoba. Odnosi hriS¢anstva i bogumilstva,
odredeni izostankom svake Zelje i pokusaja da se drugi saslusa i razume (“Traze moju glavu/ a nisu ni ¢uli moju
re¢”), netrpeljivoS¢éu, nasiljem i proterivanjem, tematizovani su u “Bogumilskoj pesmi” i “Odlasku bogumila”.
Hris¢anska mrznja i krvozednost u “Bogumilskoj pesmi” date su u hiperbolicnom kljucu, ¢ime su one markirane kao
osobine i oblici ponasanja koji su dijametralno suprotni osnovnim tezama ove religije.
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“Traze moju glavu
sve $to na glavu li¢i
bacaju po livadama na hrpe
inocu gaze konjima.
Zemlji otvaraju okna
te vade srebrnu rudu
Sto glavi proro¢noj slicna je
pa je obese o hrastovo granje.
I oblake kad ljudski pokazu lik
Cakljama svlace i kopljima bodu”
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 25-26).

Nasuprot hris¢anskoj netrpeljivosti i nasilnosti, bogumili su prikazani kao nosioci osnovnih Hristovih vrednosti
(ljubavi, blagosti i miroljubivosti) i kao zrtve izostanka istih u drustvu. Iz ovoga, naime, postaje ocigledna paralela
izmedu Hristovog i bogumilskog nacina zivota i stradanja, iza kojih su ostali Novi zavet i ste¢ci kao apeli za ve¢om
tolerancijom i humanosti u drustvu.

“Traze moju glavu
anisu ni ¢uli moju rec.
Kao guja bez otrova u glavi
po gudurama lezim
nemocan da svoju kozu promenim.
O knezevi pijani
S§to me sa bedema vrebate
zar mislite: ne¢e moj govor
dalje od lokve moje krvi?
Zemlji sam blizak,
ona bolje pamti reci nego krv;
u nedra ¢u joj kazati, zagrljen sa zovama,
sve §to o ljubavi znam.
Mali je va$§ mac
da citavoj zemlji glavu posece”
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 26).

Islam

Hris¢anima na Balkanu sredinom 14. veka pocela je da preti opasnost od muhamedanaca (Turaka Osmanlija) za koje
je borba protiv “inoveraca” predstavljala sveti ¢in. Predvidaju¢i kolic¢inu nevolje, Srbi su bezuspesno pokusali svoj
teritorijalni i politicki integritet da odbrane u Boju na Kosovu (1389). Nakon njega, Turci su zapoceli Sirenje svog
uticaja na Balkanu, zadovoljavajuci se na pocetku sa tim da im porazene zemlje priznaju vrhovnu vlast i placaju
danak. Kako je vreme prolazilo, njihova nadmo¢ nad vazalnim drzavama bivala je sve veca i postepeno su pripremali
uslove da Sto brze i lakSe zagospodare Balkanom, i jo§ viSe — celim hris¢anskim svetom, §to celom ovom
viSevekovnom sukobu daje prevashodno verski karakter. Svoju ambiciju da Balkan pretvore u Osmanlijsko carstvo
ostvarili su padom Smedereva 1459. godine. Iako je carstvo opstalo na Balkanu sve do pocetka 19. veka, uprkos
brojnim pokuSajima, Turci nisu uspeli svoju vlast da proSire na hriS¢anske zemlje severno od Save i Dunava
(Vladimir Corovi¢ 1989: 212 1 256).

Sukob hris¢anstva i islama na Balkanu tematizovan je u jednom delu II i u III ciklusu “Velike skitije”.
Akcenat je pritom stavljen na dogadaj koji je predstavljao prekretnicu u razvoju srpske istorije, duhovnosti i kulture
— Kosovski boj, kao i na njegove neposredne i posredne posledice. Nacin na koji je Pavlovi¢ prikazao sukob
hris¢anstva 1 islama razlikuje se od nacina prikazivanja ostalih verskih sukoba, jer je dat samo u vidu snazne
razarajuce sile koja je za sobom ostavila viSevekovnu pusto§ u kulturnom i duhovnom smislu na Balkanu, ne
donose¢i hris¢anima ista dobro (Za razliku od nacina na koji je prikazao kontakte slovenskog paganstva i hri¢anstva
i hris¢anstva i bogumilstva, koji ujedno imaju i svoju svetlu i tamnu stranu). Svoju viziju ovog viSevekovnog
hris¢anskog ropstva Pavlovi¢ je izgradio reinterpretitajuéi srpsku istoriju i mit (pri ¢emu se znatno vise oslanjao na
mitsku verziju Kosovskog boja nego na istoriografsku). Njegova stvaralacka sloboda uzela je takav zamah da nije
sledio ¢ak ni hronologiju najvaznijih dogadaja.
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Ovu tematsku grupu pesama otvara “Govor uoci bitke”, gde je svest o opasnosti koja hris¢anima preti od
muhamedanaca na Kosovom polju, prelomljena kroz li¢ni dozivljaj srpskog kneza Lazara Hrebeljanovi¢a. Nakon
ovog kneZevog predvidanja kosovskog poraza, u “Razgovoru na bojnom polju” slede opisi odlaska junaka u boj,
njihovog dramati¢nog rastanka sa bliznjima, borbe sa muhamedancima i srpskog poraza: “Dva se boga o tela njihova
otimlju/ i bezbroj riba” (Miodrag Pavlovi¢ 1969: 46). Zatim su u pesmi “Vezilja”, koja pesnicki transponuje
dramati¢nu sudbinu srpske princeze Olivere Lazarevié, koja je poslata u Bajazitov harem kao zalog mira izmedju
Stba i Turaka, opisane neposredne posledice kosovske bitke. Potom suprotno hronologiji i srpske istoriografije i mita
slede pesme “PoseCen knez se seca” (koja je “izvezena” na eshatoloSkom iskustvu cara Lazara), “Knezeva vecera” i
“Poslanik na severu” (u kojoj izaslanik svom narodu hiperbolisano svedo¢i o neposrednim posledicama bitke i
predvida sveopste stradanje koje ¢e uslediti). Drugi ciklus pesama zavrSava se sa “Oplakivanjem Smedereva” — sa
kojom otpocCinje pevanje o posrednim posledicama kosovskog poraza i u kojoj je izrazen zal zbog nestanka
nekadasnje napredne civilizacije na Balkanu — i “Balkanskim putopisom” — u kojoj je artikulisana Pavloviceva vizija
ropstva balkanskih hri§¢ana pod Turcima i anticipirana tematika III ciklusa zbirke (Sledeéi hronologiju istorijskih i
mitskih dogadaja iz ove kulturno-istorijske epohe, raspored pesama nakon ,,Govor a uoci bitke* trebalo bi, medutim,
da bude sledeci: ,,Knezeva vecera®, ,,Razgovor na bojnom polju®, ,,Posecen knez se seca“, ,,Poslanik na severu®,
,Vezilja“, ,,Oplakivanje Smedereva“ i ,,Balkanski outopis®).

U svim ovim pesmama koje govore o Kosovskoj bici i njenim neposrednim i posrednim posledicama,
sadrzana su licna svedocanstva bilo kneza Lazara Hrebeljanovica, bilo princeze Olivere Lazarevi¢, bilo ucesnika ili
svedoka bitke, bilo nepoznatog lirskog subjekta koji govori u ime celog naroda porobljenog pod Turcima, bilo
nepoznatog putopisca koga je put naveo preko Balkana. Zahvaljujué¢i njima Pavlovi¢ ne samo §to je dopunio
nepotpune, nepouzdane i u nekim segmentima protivreéne istorijske izvore, ve¢ je doveo u pitanje i njihovu
verodostojnost a ujedno je ukazao i na mitski karakter vladajucih predstava o Kosovskoj bici i njenim ucesnicima.
Potresne li¢ne ispovesti kneza Lazara, izaslanika sa Kosova, princeze Olivere i drugih oziveli su u svoj njegovoj
puno¢i ovaj davni kulturno-istorijski period.

O atmosferi neposredno pred bitku i za vreme bitke svedoce knez Lazar i jedan od kosovskih junaka. U
“Govoru uoci bitke” 1 “Knezevoj veceri” izrazen je veliki strah kneza i srpskih vojnika od borbe koja ih iscekuje,
njihovo predvidanje ishoda kao i nevoljni odlazak u sigurnu smrt.

,.Niko jos nije prokleo to polje,
gde su nam kosidbu kosovi spremili,
evo ja ga proklinjem pre nego $to ga ugledah,
i niko to ne Cuje, u samoci zborim.*

»[..-] Sa zemljom me rastaju
Uzvisenosti u ljute skutove sam izgnan®
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 43).

,,Male su ruke junaka kao u devojke
pod stolom svi osecaju

neravne ivice groba

i Cuju lepet pogrebnih ptica.

OC¢i su knezu §irom otvorene

i traZe u zanemelom svetu zrake svetlosti
koje mostom preko neba
il ¢unom ispod mora
treba da stignu pre no §to sutra
otpocne bitka.“

»[-..] U podrumu se napila vojska
potocima sopstvene krvi,
bitka je jos juce svrsena [...]“
(Miodrag Pavlovi¢ 1969: 51-52).

Tim svojim eksplicitnim izraZzavanjem najintimnijih misli i ose¢anja urusili su temelje najpoznatije srpske legende —

Kosovovske legende, po kojoj su se knez i kosovski junaci viteski opredelili za mucenicku smrt. Ovim svojim
opredeljenjem zasluzili su rajsko blazenstvo ¢itavog naroda (iz ¢ega je i proiznikla predstava o Srbima kao nebeskom
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narodu). Iz takvih mitskih predstava o njihovoj hrabrosti i religioznosti oformljeni su i njihovi kultovi (,,Najvece dve
legende kod Stba su kosovska legenda i legenda o Marku Kraljevicu. Kosovska legenda se stvarala dugo, vremenom
i postepeno, a pojedini njeni elementi prisutni su ve¢ u tekstovima s kraja XIV i pocetka XV veka. [...] Kosovska
legenda zapocela je da se stvara u staroj knjizevnosti, a ne u narodnoj. Njen koren je u kultu knezu Lazaru, koji je
nastao odmah posle Kosovske bitke, svakako o prenosu knezevih mostiju iz Gracanice u Ravanicu. [...] Najraniji
tragovi kosovske legende vidljivi su ve¢ u tim kosovskim spisima, pogotovo u onim koji govore o Lazarevom
svesnom opredeljenju za carstvo nebesko. Po Leontiju Pavlovi¢u, glavni razlozi za stvaranje kulta knezu Lazaru jeste
kneZeva uloga u izmirenju srpske i carigradske patrijarsije, a naroCito njegov mucenicki zavrSen Zivot i cele mosti.
[...] Kosovska legenda ne samo da se brzo Sirila ve¢ je postala neodvojivi deo upravo osnova narodne istorijske
svesti. [...] Pobedom kriticke misli u srpskoj istoriografiji nije se samo dvojila istina od legende veé su gotovo svi
mladi spisi i usmeno predanje odbaceni kao istorijski izvor®, Jelka Redep 2007: 5-619).

Kretanje junaka u boj, oprastanje od najblizih i njihova pogibija na Kosovu, opevane su u “Razgovoru na
bojnom polju”. Dramati¢nost momenta njihovog rastanka sa najblizima jedino se i mogla otelotvoriti u poetskom
diskursu, jer u nau¢nom kakav podrazumeva istorija, nema prostora za prikazivanje ljudske intime i li¢nih
unutra$njih drama. Sama borba nije prikazana, ve¢ je saopsten ishod, koji je u prethodnim pesmama nagovesten, a
koji je predstavljen kroz alegorijsku sliku potopa: “Barjake smo pod vodom razastrli/ i koplja su padala pod nu kao
svecée/ u reci je grom jo$ sinuo/ i tada ugledah svoje vojnike: ne tuku se viSe, vazduha nemaju, rane svoje otvaraju
kao skrge velike” (Miodrag Pavlovi¢ 1969: 45).

Neposredne posledice bitke oslikane su, dakle, u “Vezilji” i “Poslaniku sa severa”. “Vezilja” svedoc¢i o
unutra$njoj drami princeze Olivere Lazarevi¢, najmlade Cerke kneza Lazara, koja je po nalogu Drzavnog sabora
poslata u Bajazitov hram da bude zalog mira izmedu Srba i Turaka. Princeza se udajom za Bajazita neminovno nasla
u graniénom polozaju, posredovavsi tako izmedu izmedu ovog i onog sveta — Srbije i Turske. Da Turska u ovoj
pesmi simbolise svet podzemlja, ukazuje i paralela izmedu Oliverine sudbine i sudbine mitske princeze Persefone,
koja je, takode, protiv svoje volje bila udata za Hada (PosSto je Had na silu ozenio Persefonu, njeni roditelji Zevs i
Demetra dugo su pregovarali sa njim pokusavajuéi da je povrate. Najzad, Zevs je uspeo da postigne kompromis da
Persefona tre¢inu godine (zimu) provede pod zemljom — zato Olivera Lazarevi¢ svoga muza i naziva zimskim — a dve
tre¢ine sa svojom porodicom na zemlji (Robert Grevs 2012: 13, 14, 16). Grani¢nost/ dvostrukost njenog polozaja
uslovljena je i time §to je, sa jedne strane, na sultanovom dvoru bila na izuzetno povlas¢enom polozaju (bila je
Kaduna — jedna od 4 sultanove zakonite Zene), dok je, sa druge strane, tamo boravila kao zatoCenica.

Posredne posledice bitke opevane su u “Oplakivanju Smedereva”, “Balkanskom putopisu” kao i u celom
tre¢em odeljku “Velike skitije”. U “Oplakivanju Smedereva” tematizovan je pad srpske prestonice, koji simbolise
nestanak srpske drzave sa lica Balkana i potpunu vladavinu islama nad hriS¢anstvom: “Ostadosmo bez grada i
zakona,/ grad je pao.// Ne znamo gde nam pocinje zemlja,/ a svuda je kraj” (Miodrag Pavlovi¢ 1969: 55). Ispevana je
ostavsi bez svoje drzave, ostao bez uporista svog kulturnog i duhovnog identiteta. U tom mraku muhamedanskog
ropstva, jedini nacin da Srbi oCuvaju svoj nacionalni identitet i integritet bio je da se zatvore u ¢auru sopstvene
duhovnosti i u tamne kute sopstvenog seé¢anja: “Noéi dugacke zelimo i Sume duboke/ gde ima vida i bez ociju.// Da
pevamo i da se sami sebe se¢amo,/ drugi sun nas zaboravili” (Miodrag Pavlovi¢ 1696: 56).

Ovaj potpuni gubitak svih vrsta koordinata kod Srba Pavlovi¢ je u svom poetskom kljucu sjajno prikazao u
“Balkanskom putopisu”. Ono §to je nekad bila srpska drzava, koja je u vreme nemanjicke dinastije bila najjaca sila
na Balkanu i koja je samosvesno negovala i razvijala svoju kulturnu i duhovnu matricu, sada je nicija zemlja, koja se
proteZe u raskoraku izmedu hris¢anske Evrope i muhamedanske Azije. Da je Srbija zaista zapala u jaz izmedu
hris¢anstva i muhamedanstva, ali i izmedu ovog i onog sveta, svedocCe i opisi lirskog subjekta — putopisca. Putopisac
je tvrdio da je Balkan sav u znaku divljine (preovladuju Sume prepune besnih zveri i planine koje su ispunjene
maglom i u kojima zive divovi) i da na njemu nema gotovo nikakvih tragova da je tu nekada zivela vrlo razvijena
civilizacija (izuzev crkvi i dzamija):

“[...] Na pustosnom vidiku naroda nema
ni vitkih zdanja,
jos niko tu nije stigao,
jos nista nije tu stvoreno,
ni sabor glasova ni reke!

Sve §to si video na Balkanu
behu samo privid — lade
na mrkoj pucini prapocetka
(Miodrag Pavlovi¢ 1696: 58).
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Da je ¢itav Balkan nakon turskog porobljavanja postao kvalitativno drugaciji prostor najbolje se moze uvideti ako se
on shvata u kljucu tradicionalnog poimanja prostora. “Jedna od najopstijih podela prostora u kulturama mnogih
naroda, koja se moze uociti analizom njihovih obreda i obicaja, iskazana je kroz razlikovanje 'omedenog' ili svog, od
'neomedenog' ili tudeg prostora. Ova podela se moze jo§ izraziti i kao suprotnost 'pitomog', 'socijalnog' prema
'divljem', odnosno 'osvojenog', 'organizovanog' prema 'neosvojenom' i 'haoticnom' prostoru. Ona proizilazi iz
Covekove potreba da definiSe prostor obitavanja i sigurne orijentacije, odnosno prostor pod kontrolom bogova
zastitnika. Iza toga je svet divljine, neizvesnosti, koji se shvata i kao predvorje htonskog sveta. Tu nisu samo zveri
opasnost za njega, ve¢ i razna demonska bi¢a“ (Ljubinko Radenkovi¢ 1996: 47).

Za pesme 11 ciklusa zbirke zanimljivo je to Sto srpska kultura i duhovnost nisu, naime, opevane kao nesto $to
je ostalo ucaureno u sopstvenom bicu, Cuvajuci se tako od stranih upliva i is¢ekujuéi povoljan momenat da ponovo
propupe (kako je i nagovesteno u “Oplakivanju Smedereva”). Prikazane su, naime, kao ne$to $to je u potpunosti
satrto i umesto ¢ega moze da dode samo neki potpuno novi svet (“Pocetak pesme”). Neprevladiva provalija koja deli
nekadasnji rajski zivot na Balkanu, berietan i napredan u svakom smislu, od sadasnje bede, potlacenosti i
ugrozenosti iSCitavaju se iz pesme “Pevac iz drevnog rata”. Nakon nje, pesnik je stavio akcenat na recipro¢no
poveéavanje turskog zuluma i pogorSavanje polozaja potlacene raje na Balkanu koji su usledili u potonjim
vremenima (krajem 16. i pocetkom 17. veka) i koji su (naciniv§i balkanski zivot ravan paklu) izazvali intenzivno
raseljavanje naroda i brojne pobune (pesme “Putnik” i “Putnik na odlasku™). Jedinu utehu i pomo¢ onima koji su,
uprkos svemu, ipak ostali u tom balkanskom grotlu pruzala je pesma (“Covek u samotnoj kuéi”). Ona ih je
yjedinjavala u njihovom zajednickom bolu i muci, ulivaju¢i ima snagu da prevladaju svoj strahotni polozaj
neprestalne egzistencijalne i nacionalne ugrozenosti.

Uprkos svoj nesreci i muci u kojima su se tada nalazili hri$¢ani, zbirka se zavrSava pesmom “Jutarnji zapis”
koja ve¢ svojim naslovom nagovesStava novi pocetak i koja je ispunjena svetlo$¢u, jednim od glavnih hris¢anskih
simbola koji se vezuje za epifaniju i nadu. (Sunceva svetlost najceS¢e simbolizuje spoznaju, umno i duhovno
prosvetljenje a prema Kabali rada i prostranost. Svetlost moze da simbolizuje i radanje haosa, kao i objavu
bozanstva, jer se epifanija uvek vezuje za nju, Zan Sevalijer 1983: 669). Ovom pesmom ne samo §to je Pavlovié
najavio oslobodenje Srba od ropstva i njihovu ponovnu potragu za sopstvenim nacionalnim identitetom i njegovu
reizgradnju koje ¢e uslediti, nego je ujedno markirao i znac¢ajnu ulogu koju je imala crkva u ocuvanju srpskog duha,
vere i nade u bolje sutra.

Zakljucak

Na osnovu svega ovoga $to je reCeno uvida se da su polazne pretpostavke potvrdene i da se Pavlovi¢ prema svakoj
vrsti nasleda (istorijskom, mitskom, umetnickom) odnosio stvaralacki kreativno. Preoblikujuéi ga, dopunjavajuci i
medusobno mesajuci ¢ak i one vidove saznanja koji se iskljucuju (poput mita i nauke), apostrofirao je drugaciji
odnos prema njemu, odreden kritiCkim pristupom i istrazivackom znatizeljom koja svemu pristupa kao da ga iznova
ili makar u novom svetlu otkriva. Ujedno, time §to je Pavlovi¢ pesme isplitao i od nasleda razli¢itih civilizacija
(anticke grcke 1 srpske) sugerisao je da se njihove medusobne sli¢nosti i razlike sagledaju na razli¢itim nivoima.
Tako je uputio apel za inovativno sagledavanje ¢oveka uopste, onoga §to je bio i onoga §to jeste, bez ikakvih
ogranicenja nametnutih od strane predrasuda ili bilo koje vrste dosadasnjih saznanja, kao i za pamcenje
civilizacijskog nasleda.
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Emocionalita v Strukture axiologického konceptu medialnej
predpovede pocasia a jej jazykové vyjadrenie

The contribution offers pragmatic-communication view on the current form of language expression of the weather presented in
the broadcast of Slovak public and commercial electronic media. In terms of theoretical understanding of axiological concept as
an interpretative construct it focuses on the linguistic part of weather news, where the emotional-connotative basis prevails. On
the background of ideational scheme of evaluation based on activation of axiological reaction and axiological preference the
contribution declares presence of evaluation standards applied in weather reports which specifies its final form. The contribution
focuses on linguistic indicators of expressive category of emotionality, which, as the significant value used in the context of the
weather report creating, is also its determination factor.

Key words: emotionality, axiological concept, axiological preference, axiological reaction, weather forecast, linguistic expression

Zakladné motivacie pri interpretacii jazyka v kontexte

Hned v tivode prispevku sme sa inSpirovali vyrokom lingvistov Georga Lakoffa a Marka Johnsona, ktori vystizne
poznamenavaju, ze ,,myslienky neprichadzaju len tak zni¢oho ni¢” (2014:15). Akékol'vek myslienkova ¢innost’ ma
zaroven aj svoje ,,pozadie®, ktoré by sme aj v suvislosti s vybranou tematikou mohli oznacit za prislusné
kontextualne vychodisko. V danom pripade ide o sémantické okolie jednotiek hodnotiacej kvality, ktorych jazykovo-
S$tylova hodnota je indikatorom emocionalnej pdsobnosti uplatiiovanej v ramci verbalnej interakcie predpovednych
relacii o pocasi a poukazujucej na priklon medialnej tvorby k hapticko-emocionalnemu charakteru.

V prispevku sa zaoberame koncepciou zakladnych myslienkovych téz, ktoré predstavuji vychodisko k d’alsej
interpretaénej analyze zameranej na kultirno-pragmaticky aspekt Stylém ako jazykovych ukazovatelov
emocionalnosti v Specifickom kontexte, akym je verejné, ateda zaroven aj oficidlne medidlne prostredie. Nase
uvazovanie ramcuje vedecka ¢innost’ J. Dolnika (2010) v danej oblasti, ktory naznacuje, ze jazyk v sebe implikuje
istd ,,zhmotnujucu’ silu, ktord funguje na principe stvarnenia stavov podrazdenia, ktoré my nasledne dokazeme
interpretovat, vnimat’ a zaroven prezivat' ako konkrétne, ,,zhmotnené* emocie. Dané poznanie nas posuva smerom
k tej rovine uvazovania, v ktorej jazyk je v prvom rade nepretrzitou ¢innost’'ou, a preto je nas pohl'ad venovany jeho
aktudlnemu pouzitiu vo vymedzenom medidlnom kontexte.

Z hladiska toho, aby sme mohli zachytit’, resp. kvalitativne interpretovat’ pritomnost’ emocionalnosti v jazyku
spravodajskych relécii o pocasi, musime na nositelov, teda tvorcov recovych aktov nazerat’ ,,v obraze hodnotiaceho
subjektu” (Dolnik 1999:3). Pridrziavajic sa teoretickych vychodisk J. Dolnika (1999) sa tak hlavna vyskumna otazka
zameriava na aktudlne pouzitie medidlneho jazyka pri hodnoteni a konkrétne sa zacieluje na konceptualizaciu
reCovych aktov hodnotenia uplatiovanych vramci medidlnej predpovede pocasia v rozhlasovom spravodajstve.
Prave axiologicky pristup k jazyku a $pecidlne k jazyku médii, umozituje poukazat na spdsob medialnej prezentacie
sprav o pocasi zaloZenej na istom preferencnom zaklade, ktory naSu pozornost’ upriamuje na vopred stanoveni
profilaciu medidlnych hodndt vnimanti ako komunikacny, pravidelne aktualizovany ,,modul“, platny v rovnakej
miere tak pre tvorcov, ako aj pre prijimatelov medidlne Sirenych obsahov.

Emdcie a emocionalnost’ v predpovednom ramci sprav o pocasi

Nacrtnutt myslienkova profilaciu je potrebné rozvinut' teoretickym chapanim emocii, ktoré Kratky slovnik
slovenského jazyka (Kacala — Pisar¢ikova — Povazaj 2003) vymedzuje pojmami ako ,,pohnutie, vzrusenie, cit®.
Emocie st determinované urcitymi psychickymi zmenami, ktoré ¢lovek preziva (Kubani 2010), a v stvislosti s ich
spojitostou s jazykovym systémom mozno povedat, Ze sa do jazyka premietaju na zaklade svojej schopnosti
modifikovat’ sa na akost’ ¢i hodnotu zakiSani v konkrétnom verbalnom jazykovom prejave. To, Ze na nas ista
vypoved’ pdsobi emocionalne, je odrazom vyrazového jazykového univerza, o ktorom F. Miko (1983) a neskor aj L.
Plesnik (2011) uvazuje v ramci vymedzeného konceptu vyrazovych kategorii ako kvalitativnych jazykovych hodnét,
medzi inymi aj o vyrazovej kvalite emocionalnost’.
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,,.Dolezitym znakom emdcii je, ze maju situaény charakter. St teda podmienené momentalnymi okolnostami
alebo situdciou a so zmenou tejto situdcie zanikaju alebo slabni“ (Kubéani 2010:101). Uvedené vyjadrenie bolo
prvotnym impulzom usmeriujicim nasu vyskumnu ¢innost’ na vnutorny vztah medzi pocasim ako okamzitym
stavom ovzduSia a emdciami, ktoré sa vyznacuju svojim nestdlym a premenlivym charakterom. Ked’ sa d’alej
zameriame na predpoved’, ktord je definovand ako ,domnienka alebo vyrok o budtcich udalostiach® (Kacala —
Pisar¢ikova — Povazaj 2003), mdzeme konstatovat’, Ze ,,v suvislosti s predpovednym modelom pocasia ide o blizSie
nepotvrdeny dohad ¢i predpoklad (Klingovd 2015:228), Co signalizuje vysSiu mieru medidlneho zaujmu
sustredeného na spdsob prezenticie témy pocasie. Domnievame sa, Ze prave situacnost’ ako charakterizatna
vlastnost’ pocCasia a zaroven aj emdcii, je urCujucim faktorom, s ktorym medialni tvorcovia kooperuju pri priprave
sprav o pocasi s ciel'om efektivnej realizacie medialneho planu.

Vymedzeny teoreticky predpoklad napoveda, Ze emocionalnost’ ako vyrazova kategoria a zaroven aj ,,hybna
sila® verbalnych medialnych prejavov o pocasi je na zéklade svojho hodnotiaceho aspektu komunikacnou kvalitou,
ktora zhladiska jazykovej interakcie posiliuje informacnu ,pravdivost* predpovednych relacii. ,,JJazykom
nevyjadrujeme len myslienky, vyjadrujeme nim i subjektivny, citovo-volovy vzt'ah ku skutocnosti, vyjadrujeme nim
svoje city, zelania, obavy, zazitky, resp. chceme takéto mentdilne rozpolozenie vyvolat u prijimatela jazykového
prejavu [kurziva J. K.]“ (Slancova, 1996, s. 95). Uvedené vyjadrenie deklaruje jav manifestujuci sa v jazyku médii,
atym je snaha o vytvorenie jednotného komunikacného univerza, prostrednictvom ktorého sa v predpovedi pocasia
naplita emotivna funkcia, a to s ciePom aktivizicie vypovednej hodnoty situatne ukotvenych komunikatov, ako aj
pozornosti prijemcov.

Predpoved’ pocasia v Struktiire axiologického konceptu

Existencia spolo¢ného interpretacného ramca usmeriujuceho jazykové vedomie dvojice, resp. trojice komunikantov
pri realizacii komunika¢ného aktu prostrednictvom médii naznacuje, ze spdsob jazykového stvarnenia sprav o pocasi
je zaloZeny na principe symbiotického vztahu uplatiovaného v informacnom jadre rozhlasovej predpovede, ato
medzi informaciou ako mierou usporiadanosti, urCitosti predpovede ainforméciou ako jej potencidlnou
komunika¢nou hodnotou, ktord v tematicky vymedzenom spravodajskom bloku predstavuje nadstavbovi
komunika¢nu jednotku. Vzajomny prienik #zv. faktickej informdcie, znizujicej mieru neistoty o buducich
udalostiach, ktorti vramci predpovede pocasia dekoddujeme ako sthrn meteorologickych javov tykajicich sa
maximalnej dennej teploty, intenzity zrdzok ¢i pridenia studené¢ho frontu vzduchu, a #zv. informacnej predstavy ako
nositel’ky hodnotiacej kvality vypovede tak predstavuje zakladnu vystavbovu struktiru predpovednych relacii.

Vymedzenim danej interakénej predstavy, pravidelne stvarniovanej v aktudlnej predpovedi pocasia, mozno
poukazat’ na pojmovy aparat, ktory blizSie rozvija J. Dolnik a prostrednictvom ktorého sa exaktne pomenuva
uvedeny komunika¢ny predpoklad. Zékladny pojem v teoretickej Struktiire predstavuje axiologicky koncept, ktory J.
Dolnik (1999) chape ako myslienkovu schému hodnotenia. Na zaklade tohto hodnotiaceho konceptu nazyvaného aj
interpretaény konstrukt (Dolnik 1999) sa odvija sposob realizacie komunikacnych aktov v médiach a jeho uplatnenie
v aktudlnej komunikacnej situécii. ,,Interpretacna funkcia [axiologického konceptu, pozn. J. K.] spociva v tom, Ze sa
istd entita [medidlna inStitucia, pozn. J. K.] usuvztazni sistymi potrebami a zdujmami subjektu [prijimatel’a
medidlnych obsahov, pozn. J. K.] aze sa konfrontuje spredstavou, ktord je motivovand tymito potrebami
a zdujmami...“ (Dolnik 1999:6).

Existuje zékladna téza, ktord v ramci myslienkovej schémy hodnotenia definuje axiologicky koncept akousi
hodnotiacou ,,perspektivou”, atd podl'a J. Dolnika (1999:6) vychadza z objektivno-subjektivneho poznania istého
vyseku reality aje motivovand predstavou ,taky, aky ma byt*. Tato predstava, blizSie charakterizovana ako
hodnotiaci Standard ¢i hodnotiaci stereotyp (Dolnik 1999), poukazuje na existenciu vopred vytvorenej profilacie
hodnot, ktorych uplatnenie, prenesenim sa do medidlnej sféry, zavisi od preferencného potencialu tej a nie inej
(mediélnej) hodnoty. Pri realizécii sprav o pocasi medidlny tvorca ako ,,ur¢ovatel* preferencnej kvality uskutocnuje
proces vyberu prvkov v ramci prislusnej paradigmatickej mnoziny a usporaduva ich spésobom, ktory ma na zaklade
porovnania s vysekom reality najblizSie k vychodiskovému hodnotiacemu konceptu. Vysledna podoba jazykovej
interakcie v predpovednych relaciach tak zavisi od ,,idealnej” predstavy (takej, akd ma byt), ktord participuje vo
vedomi medidlnych tvorcov a zaroven aj reprezentantov medialnej reality.

Struktirne komponenty myslienkovej schémy hodnotenia

Axiologicky koncept sa v ramci komunikacného aktu uskutociiuje prostrednictvom dvoch operacnych krokov, ato
na zaklade aktivizacie jeho Struktirnych komponentov, ktorymi su axiologicka funkcia a axiologicka reakcia (Dolnik
1999).
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e Axiologickd FUNKCIA

Podla teoretickych vychodisk J. Dolnika (1999) sa axiologickou funkciou vyjadruje hodnotiaci pristup,
ktorého uplatnenim sa vybranému objektu pripisuji urcit¢ hodnotiace predstavy. V danom opera¢nom kroku sa
axiologicky vymedzuje vzt'ah medzi subjektom (medidlnym tvorcom) a objektom (témou pocasie), a to vzhl'adom na
tzv. zénu normy, ktord je motivovana hodnotiacou predstavou vytvorenou na zaklade profilovaného rebricka
medidlnych hodnét. Mozno to deklarovat’ na priklade osobitého spdsobu prezentacie pocasia zo strany média (ako
hodnotiacej entity): Ak ktzv. faktickej informacii o po€asi mozno pripisat’ pozitivnu alebo naopak negativnu
hodnotu (tzv. informacnt predstavu), znamena to, ze dana informacia zodpoveda poziadavkam hodnotiaceho
subjektu a pocasie sa ako predmet i¢elového spravodajstva nachadza v hodnotiacom aspekte.

e Axiologickda REAKCIA

Druhy opera¢ny krok axiologického konceptu J. Dolnik (1999) Specifikuje myslienkovou cinnost'ou
hodnotiaceho subjektu, medidlneho tvorcu, ktory axiologicku funkciu obohacuje o realizaciu preferencného vztahu.
Na rozdiel od axiologickej funkcie tak axiologickd reakcia vyjadruje hodnotiaci postoj, ktory naznacuje, ze
prezentovana informacia o pocasi ma axiologicki povahu, zodpovedd poziadavkdm normy, apreto je
uprednostiiovana.

Emocionalnost’ v §truktire axiologického konceptu

,»Radost, hnev, smutok si prezivanim nasho vztahu k tomu, s ¢im sa stretdvame, ¢o poznavame, Co si
predstavujeme, ¢o robime™ (Kubani 2010:99). Ak sa prenesieme do sicasného medidlneho prostredia, mézeme
povedat’, Ze v ramci prezentacie sprostredkovane;j reality sa kladie doraz nielen na jej ,,spolupoznéavanie®, ale zaroven
aj na ,,spoluprezivanie, ktoré sa najméi v spravodajskych zanroch a v ramci ucelového spravodajstva o pocasi buduje
na principe vytvorenia vztahu medzi komunikantmi, a to v zavislosti od spdsobu realizacie verbalnej interakcie
uplatinovanej v predpovedi s cielom emotivneho pdsobenia na prijemcu. J. Dolnik (1999) v tejto stvislosti vyjadruje
tézu o jednote poznania, hodnotenia a prezivania, prostrednictvom ktorej naznacuje vychodisko pri skumani
lexikalneho vyjadrenia citov v reci, pricom zdoraznuje, Ze ,.,stupen intenzity prezivania vztahu k objektu zavisi od
stupna zainteresovanosti poznavacieho a hodnotiaceho subjektu® (Dolnik 1999:46).

Poznavacim a hodnotiacim subjektom je v tomto pripade medidlny tvorca predpovede, ktory vyjadruje svoj
hodnotiaci postoj k aktualnej situdcii v pocasi, ¢o mozno tvrdit’ na zéklade existencie istého hodnotiaceho parametra
s hodnotiacou predstavou — ,.takou, akd ma byt™, resp. takou, akd si konkrétne médium stanovuje pri prezentacii
pocasia za vychodiskovii. Hodnotiaci parameter sa premieta do vyznamu axiologickych slov, teda jazykovych
prostriedkov, ktoré st nositeI'mi hodnotiacej kvality a tvoria informacné jadro predpovede, ajeho Struktira
pozostava z dvoch protikladnych kvalitativnych rovin: pekné pocasie — Skaredé pocasie. Vychéadzajic z uvedenej
binarnej opozicie mozno poukazat' na jav mediatizacie, ktory sa manifestuje v ramci sposobu prezentacie sprav
opocasi, o vnimame na urovni Specifikicie komunikacného registra odbornych meteorologickych terminov,
aprostrednictvom ktorého mozno pri realizacii predpovede deklarovat’ pritomnost hodnotiaceho Standardu
diferencujticeho pocasie na pekné, teda vyhovujice resp. ,,pacivé™ a Skaredé, nevyhovujuce, a preto ,,nepacivé™.

Prave miera prezivania vztahu k aktudlnemu pocasiu, ktord sa stvariiuje v hodnotiacom parametri (pekné —
Skaredé pocasie), a to na zaklade vyberu auplatnenia jazykovych ¢i nejazykovych prostriedkov, reflektuje mieru
emocionalnosti pritomnej v texte medialnej predpovede, ¢im informacia o pocasi nadobuda stylova kvalitativnu
platnost’. Vyjadrenie J. Dolnika (1999:10) otom, ze ,uUspesSnost a efektivnost' jazykovej komunikacie suvisi
s pragmatickou a axiologickou reakciou recipienta”, je vychodiskom pri interpretacii jazykovej interakcie
realizovanej v predpovedi pocasia, ktord sa v zmysle posobenia na percipienta prvotne zameriava na vyvolanie jeho
emocionalnej reakcie. Dana skutocnost’ sa zobrazuje v Strukture axiologického konceptu, na ktory mozno podl'a typu
vyuzitych axiologickych slov v predpovedi nahliadat’ z odliSnej vyznamovej perspektivy.

Podrla teoretickych vychodisk J. Dolnika (1999) sme vytvorili tabulku, ktorda uvadza konkrétne priklady
spravodajskych textov o pocasi prezentovanych v najpocuvanejSom komerénom rozhlasovom médiu na Slovensku.
Ich aplikovanim do typologickej Struktury hodnotiacich slov chceme poukazat’ na variantné aspekty axiologického
konceptu, vramci ktorého sa napliia komunikaéné posolstvo medialnej predpovede v zmysle emocionalneho
pOsobenia na prijemcu.
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AXIOLOGICKE SLOVA
Typ H (doraz sa kladie na hodnotu AF) Typ R (doraz sa kladie na axiologicku reakciu)
e Hodnota AF e Axiologicka reakcia
(pekné — Skaredé pocasie) (pozitivna — negativna emdcia;
radost’ — smitok; bezpecnost’ — tizkost’)
25.9.2013 3.11.2013
M: Snad’ to nie je predzvest’ toho, ze sa oSkaredie. | R: Nedela ndm nevysla podla naSich predstidv. Je taka
(14.00h) celd uprsand, zamracena. (12.30h)
R: Bohuzial’, nepoteSim vas. (14.00h)
25.11.2013 25.11.2013
R: Pocasie v pondelok vobec nebude prijemné. | R: Ale vietor zostane bohuzial’ dost’ silny. (14.00h)
(0.00h) R: Bohuzial’ ndm zostane aj fukat’. (14.30h)
R: Predpoved’ nie je prave najprijemnejsia, skor sa | 27.11.2013
pripravte na dazd’. (9.00h) R: Dnes sa mézeme teSit na ,,obl'ibenu® kombinaciu
dazd’a so snehom. (14.30h)
29.11.2013 18.2.2014
M: Vonku je kosa to sme si uz asi zvykli za tie | R: Nastastie, meteorologovia ndm predpovedaju uz
dni. (11.30h) krajSie pocasie, hoci na vychode sa uz teraz teSia aj
2.12.2013 z kuska slniecka. (10.30h)
R: Vyzera to tak, ze bude vel'mi pekne. (8.40h) R: Predpoludnim este hrozi t4 hmla. (11.30h)
18.2.2014 21.3.2014
M: Tomas povedz! Pekne bude? R: Teploty stupaji do vysin, mate sa na Co tesit’.
R: Tak pekne bude iba zrana. (6.20h) M: Hurd! (12.30h)
R: V nedel'u sa pocasie pokazi. (21.00h)
11.3.2014
R: Krasne pocasie, ktoré ani nepotrebuje vela
slov. (15.00h)
21.3.2014
R: Ten piatok bude neskuto¢ny. (12.30h)
e Vyznam AF 2. Vyznam AF
(slne¢né — dazdivé pocasie; (sIne¢né — dazdivé pocasie;
teplo — zima) teplo — zima)
e Axiologick4 reakcia 3. Hodnota AF
(pozitivna — negativna emdcia; (pekné — Skaredé pocasie)
radost’ — smutok; bezpecnost’ — tizkost’)

Vychadzajuc z uvedenej schémy moézeme konstatovat’, ze jednotlivé Struktirne komponenty hodnotiaceho
konceptu zachytavaji symbioticky vzt'ah realizujuci sa v predpovednom ramci. Tzv. fakticka informacia o pocasi sa
premieta do vyznamu axiologickej funkcie, prostrednictvom ktoré¢ho vieme interpretovat’, ¢i bude vonku slnecné
alebo zamracené pocasie atomu prispdsobit’ svoje konanie. V danom pripade sa deklaruje téza o tom, zZe
predpovedné relacie plnia funkciu praktického navodu pre prijimatela, ¢im sa potvrdzuje ucelovost’ vybraného
Zanru.

Tzv. informacnd predstava, ktord je sucastou informacie o pocasi ako jej komunikacnd nadstavba, sa
stvariiuje v hodnote axiologickej funkcie a v axiologickej reakcii. Informacia o tom, ze vonku sa oskaredie, alebo zZe
piatok bude neskutocny, nadobuda v danom kontexte hodnotu, ktord podla stuptia participacie na hodnotiacom
parametri napliia podstatu jazykovej interakcie ako komunikaénej posobnosti a ktorej kvalitativna platnost’ je dana
mierou uplatnenia emocionalnosti v texte. Jej dominantné pdsobenie najvyraznejSie zachytava axiologicka reakcia,
v ramci ktorej sa, prostrednictvom axiologickych vyrazov ako bohuzial, nastastie rimcujucich emotivny potencial
vypovede, predurcuje sposob, akym ma percipient informaciu o pocasi prijat’.

Na zaklade istej preferencie, vyjadrenej vjazykovom prejave medidlneho tvorcu sprav o pocasi, sa
sprostredkiivaji emodcie — radost’, smutok, strach alebo pocit ,,ubezpecenia“ — a tie v konkrétnom texte urcuje
vyrazova kvalita emocionalnost’, ktord zaroven usmerniuje prezivanie kolektivneho prijemcu tak, aby sa tesil — mate
sa na co tesit — alebo, naopak, aby bol zinformacie o pocasi sklamany — nepotesim vas; pocasie sa pokazi.
Ukézkovym je v tomto pripade vyjadrenie redaktora Nedela nam nevysla podla nasich predstiv, v ktorom sa

47



znazornuje hodnotiaca $kala zakladnych medialnych hodndt resp. predstav, ako aj spolo¢na identifikaéna rovina
vysielatel'a a prijimatela, kedze ide o ,,nae” spolo¢né predstavy, ¢im sa napiita komunikaény ramec medialne;j
predpovede s ciel'om vytvorit’ priestor na ,,spoluprezivanie™ prezentovanej reality.

Uvedenym spdsobom sa stvarnuje emocionalnost’ vo verbalnom prejave sprav o pocasi, a tak, ako reploty
stupaju do vysin, tak prostrednictvom tohto zazitkového vyjadrenia priamo umerne stipa aj vedomie o dolezitosti
informécie o pocasi, na konci ktorej si mézeme spolocne zakricat' radostné Hurd! Dané apelativne vyjadrenie je
mozné vnimat’ nie v§ak ako spontanny prejav radosti, ale ako modelovy ekvivalent stereotypnej Struktury hapticko-
emocionalneho charakteru médii manifestujuci sa v spdsobe, akym sa realizuje medialna predpoved’ pocasia.
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Aleksandrinke — zgodovinski fenomen Zenskega izseljevanja

The article is devoted to an interesting historical phenomenon of Slovenian emigration in which the leading role was played by
women and girls from the south-western Slovenia region Gorizia. These women and girls are called Alexandrian women. In my
contribution I will deal with the main causes that led many Slovenian women and girls to fateful decision to leave their homeland.
Thereafter I'll focus on life itself of Slovenian women and girls in Egypt. I'll finish my article with a short consideration about
Slovenian women and girls that played an important role in creating a very interesting period of Slovenia's history because they
contributed to connection between the Slovenian and Egyptian culture.
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1. Zgodovinski fenomen Zenskega izseljevanja

Zgodovina Slovencev je od druge polovice 19. stoletja mo¢no povezana z mnozi¢nim zenskim izseljevanjem v tujino
in s spreminjanjem njihove vloge v tradicionalni druzbi. Obmocje Goriske je po prvi svetovni vojni zajelo obdobje
najhujse revscine in odhod za bolj$im zasluzkom v tujino je bil edina moznost prezivetja. Pri tem je nujno poudariti,
da je bilo slovensko prebivalstvo v 19. stoletju pretezno kmecko in moska delovna sila je morala ostati doma na
kmetiji. Zenske zato velikokrat niso imele druge izbire in so morale oditi za delom v tujino in resevati ekonomsko
situacijo ter zadolZenost druzine. Ena od moznosti za izboljSanje gospodarskega polozaja je bil odhod v Egipt,
veCinoma v takrat svetovljansko mesto Aleksandrijo, zaradi Cesar se jih je prijel vzdevek aleksandrinke. Izraz
aleksandrinke torej oznacuje Zene in dekleta z Goriskega, ki so se od druge polovice 19. stoletja do prve polovice 20.
stoletja zaposlovale v Egiptu (Zigon 2003: 12—14).

2. Odhod Slovenk v Egipt

Izseljevanje slovenskih zena in deklet v Egipt je potekalo mnozi¢no, dolgotrajno in je bilo pomembno za prezivetje.
Da je bila selitev nuja in potreba, lahko ugotovimo tudi iz pri¢evanja Olge Spacapan iz Bilj, ki je od$la v Egipt po
prvi svetovni vojni. Svoj odhod od doma je opisala takole: »Povojna obnova na Goriskem je prizadela tudi naso
druzino. Da bi lahko odplacevali dolg, je Sla mama leta 1926 v Egipt. Druzina je bila velika, zasluzka malo in leta
1936 je sla mama spet v Egipt. Takrat sem Sla z njo. V Aleksandriji me je dala komaj trinajstletno v neki zavod,
potem k sorodnikom in nato sem Sla v sluzbo (...) Prva je odsla nazaj cez morje mama, leta 1948, dve leti zatem jaz.
Toda takrat je bilo na Primorskem tezko povojno obdobje. In tata mi je rekel: , Dokler imas peruti, leti, tako nam bos
pomagala.* Ostala sem v Aleksandriji do leta 1970 (Makuc 1993: 144).« Lahko Se dodam, da je bila selitev za
nekatere Slovenke zgolj mladostna Zelja ali da so nekatere odsle le iz tega razloga, da bi si prisluzile za doto.

Da bi lahko razumeli, zakaj je tako veliko $tevilo kmeckih deklet in Zena z GoriSkega odslo od doma in se
zaposlilo v Egiptu, je nujno treba razloziti, kakSen je bil gospodarski polozaj Egipta v drugi polovici 19. stoletja.
Zacetki mnozi¢nega izseljevanja zena in deklet s slovenskega etnicnega prostora segajo v leto 1869, ko je bil odprt
Sueski prekop in s tem nove plovne poti. Trgovina in predvsem kakovosten egiptovski bombaZz sta pritegnila
mnozico bogatih Evropejcev oziroma evropskih podjetnikov, pridelovalcev in trgoveev. Trzaski poslovnezi so zaceli
iskati nove priloznosti, ki so jih nasli predvsem v najbolj razvitih mestih, v Aleksandriji in v Kairu, kamor so se
preselili skupaj z druzinami. V obeh mestih so zato nastale velike kolonije tujcev (Koprivec 2008: 182).

Z narascajo¢im se delezem priseljencev iz razli¢nih drZzav sveta so se povecala tudi povprasevanja po
gospodinjskih pomocnicah in varuSskah. Na tem mestu velja povedati, da so v Egipt najprej odsle tiste slovenske
zenske, ki so Ze bile zaposlene kot gospodinjske pomocnice in varuske pri druzinah v Trstu ali v Milanu. MnozZi¢na
migracija zenske delovne sile v Egipt se je zacela tako, da je v trenutku, ko se je druzina delodajalca odlocila, da
zapusti italijansko ozemlje in odpotuje v Kairo ali Aleksandrijo, skupaj z njo odsla tudi njihova sluzkinja, ki je pri
druZini ostala zaposlena tudi po prihodu v drzavo. Ker je bil zasluzek v Egiptu vecji kot v Trstu, so prve Slovenke, ki
so se tja priselile ze leta 1870, zacele vabiti k zaposlitvi tudi svoje sorodnice in prijateljice. Tako se je sprozil
mnozi¢ni val Zenskega izseljevanja s slovenskega etni¢nega prostora v Egipt, ki je trajal polnih petinSestdeset let.
Prava zenska izseljenska smer je bila Aleksandrija (Koprivec 2013: 21).
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3. Zivljenje aleksandrink v Egiptu

Izseljevanje zensk z Goriskega v Egipt je dozivelo svoj vrhunec ob koncu 19. stoletja. Okrog leta 1900 je bilo v
Egiptu vec kot 5 000 slovenskih Zensk (Makuc 1993: 36). V Egiptu so aleksandrinke opravljale razlicne poklice in se
borile za boljSe zivljenje. Zaposlovale so se pri bogatih druzinah kot varuske, sluzkinje, kuharice in gospodinje,
nekatere bolj izobrazene tudi kot guvernante in spremljevalke. Aleksandrinke pa so se v slovenskem kolektivnem
spominu najbolje zapisale kot dojilje tujih otrok, ¢eprav jih je bila med njimi samo tretjina (Miklav¢ic-Brezigar
2003: 26).

Aleksandrinke v Egiptu niso le izpolnjevale vsakodnevnih opravil, temvec so tudi sprejemale nove navade,
vrednote in pogled na Zivljenje. Predvsem slovenske varuske so v druzino svojega varovanca prinesle svoj znacaj in
nacin zivljenja. S svojo, v€asih ve¢ kot dvajsetletno prisotnostjo, so nekatere varuske v nekatoliSko druzino vnesle
katolisko vero, s sabo so prinesle tipi¢ne jedi iz svoje domovine ali so na primer svojega varovanca naucile osnove
italijanskega ali celo slovenskega jezika (Hladnik Milhar¢i¢ 2009: 20-24). Skozi pripoved Claudie Roden, varovanke
slovenske varuske, lahko ugotovimo, da »so imele Slovenke toplino. Prisle so z vasi, iz tesno povezanih Zivljenj. Niso
prisle s pravili in naucenimi tehnikami. Niso bile poklicne varuske, ampak dekleta z vasi, ki so v Egipt prisle iskat
delo, ker ga doma ni bilo. (...) Bile so zelo pobozne in prav neverjetno cednostne. Hodile so v cerkev in vedno bile
brezhibno oblecene (Hladnik Milhar¢i¢ 2009: 23).« Prav zato so bile »les Goriciennes«, »les Slovenes« oziroma »les
Slaves«, kot so aleksandrinke v Egiptu poimenovali, Se posebej zazelene in so slovele kot zanesljive, snazne in
postene Zenske s smislom za otroke, ki so se bile sposobne hitro nauciti in prilagoditi novim in nepri¢akovanim
situacijam. Ceprav so bile e vedno del sluzinéadi, so slovenske Zene in dekleta v Egiptu izboljsale svoj polozaj,
pridobile so znanje tujih jezikov in prevzele navade visjega sloja (Zigon 2003: 14).

Z delom in zasluzkom Zzensk je druzina in spolna delitev dela prenchala funkcionirati po veljavnih
predstavah. V tradicionalnem patriarhalnem okolju 19. in prve polovice 20. stoletja so se zenske vpisale v zgodovino
kot matere, gospodinje in soproge, socialno in politicno odvisne od moskih, glavnih hranilcev druzine (Drnovsek
2004: 385). Ker so zene v Egiptu zasluzile veliko denarja, so v svojih rokah po vrnitvi domov nakopicile ekonomsko
mo¢ in spremenile tradicionalno delitev dela znotraj druzine. Zenske so tako zacele sluziti kruh, medtem ko so mozje
skrbeli za otroke (Zorn 2012: 68). Na tem mestu je nujno Se poudariti, da so imele alenksandrinke vpliv tudi na
nekatere avtorje, ki so s pomocjo svojih del zeleli ovreci stereotip o aleksandrinkah, namre¢, da so bile to slabe
matere, ki so zapuscale lastne otroke in svoje mleko ponujale tujim, ali da so se izgubile v tujem svetu, nekateri pa so
to stereotipno podobo v kolektivnem spominu pomagali Se utrditi. Na podlagi raziskovanja Stevilnih strokovnih
Studij, priCevanj potomcev aleksandrink in literarnih besedil pa lahko recem, da je podoba aleksandrink v
kolektivnem spominu $e vedno nekoliko izkrivljena.

4. Zacetek petdesetih let 20. stoletja — konec izseljevanja Slovenk v Egipt

Odlocilna prelomnica v razvoju slovenskega izseljenstva je bila nepriCakovana in hitra politicna in gospodarska
sprememba Egipta, ki je nastopila v zaCetku petdesetih let 20. stoletja. Egiptovska revolucija in Naserjeva
nacionalizacija SueSkega prekopa sta prisili vse tujce skupaj z velikim delom Slovenk in Slovencev zapustiti Egipt
(Zigon 2002: 172). Vmitev domov ni bila za vse lahka. Aleksandrinke so se morale v primerjavi z Egiptom navaditi
na nizji materialni standard ter se prilagoditi drugemu ritmu dela in tudi drugim opravilom, kot so jih imele v tujini.
Preprosto ni bilo niti srecanje z lastnimi otroki. Aleksandrinke so morale zaradi dolge odsotnosti pogledati v o€i
odtujenim otrokom in mozem, Kkar je bilo velikokrat zelo zalostno (Koprivec 2006: 108-110).

5. Sodobni spomini na Zivljenje aleksandrink v Egiptu in na Goriskem

Aleksandrinke so postale v zadnjem desetletju slovenski zgodovinski fenomen, ki zbuja zanimanje Stevilnih
raziskovalcev. Ceprav so se zadnje Zenske iz Egipta vrnile domov Ze ob koncu 3estdesetih in na zaGetku
sedemdesetih let 20. stoletja, nam omogoca materialna kulturna dedi$¢ina edinstven pogled v Zivljenje slovenskih
zena v Egiptu in na GoriSkem $e danes.

Aleksandrinke ne bodo nikoli pozabljene zaradi spominskih plos¢ v Egiptu, ki ponazarjata njihovo trpljenje
in tezko zivljenje. Na Slovenke opozarja plosca na kairskem latinskem pokopalis¢u in v Aleksandriji, na kateri so
vklesane naslednje besede: »Vi ne veste, koliko solza je bilo tukaj ob nedeljah popoldne; videle smo vse trpljenje
mladih mater, ki so za reSitev doma, najveckrat globoko v dolgovih, svoje mleko in zdravo telo dajale tujemu otroku,
in ko so rodile drugic, tretjic, so prisle vsaki¢ v Egipt, kajti dojilje so bile najbolje placane in z vsakim otrokom je
rastel grunt, raslo pa je tudi trpljenje teh zZensk (Makuc 1993: 91).«

Pomembno vlogo pri ohranjanju in utrjevanju spominov na aleksandrinke na GorisSkem in v drugih okoljih
na Slovenskem ima tudi Goriski muzej v Novi Gorici, Slovenski etnografski muzej v Ljubljani in DruStvo za
ohranjanje kulturne dedisc¢ine aleksandrink Prvacina. Njihov temelji namen je ohranjanje materialne dedisCine ter
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zbiranje in priprava eksponatov za veliCastne razstave in projekte o Zivljenju aleksandrink (Koprivec 2013:
110-111).

6. Namesto sklepa

Za zakljucek lahko re¢em, da imam aleksandrinke za izjemno pogumne in mocne Zenske. Da bi reSevale svoje
druzine in kmetije pred propadom, so zapustile svoj rodni kraj in odsle za delom v Egipt. Tam so dokazale svoje
junastvo, neustra$nost in pogum. Aleksandrinke so slovele kot postene, ¢edne in prijazne zenske, zaradi cesar so bile
v Egiptu zelo cenjene in spostovane. Svoj prispevek lahko na kratko zaklju¢im z mnenjem, da so Slovenke odigrale
zelo pomembno vlogo pri ustvarjanju zanimivega obdobja slovenske zgodovine, saj so prispevale k povezovanju
slovenske in egiptovske kulture. Del sebe in slovenskih tradicij so pustile v Egiptu, prav tako pa so del egiptovskih
navad prinesle v svoj rodni kraj.
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O HeKOTOPBIX (Ppa3eoIOrHdecKnX KajJbKax U3 aHIJIMMUCKOIO A3bIKA B
KOMIIAPATHBHOM aclieKTe (Ha MarepuaJjie pycCKOro u 4emcKoro
SI3bIKOB)

In my paper called “About several phraseological calques from English language in comparative aspect (on material of Russian
and Czech languages)” I focus on process of creation of phraseological calques in the contemporary Russian language. I will
study several Russian phraseological which were borrowed from English language. My choice of calques from English language
was conditioned by the importance of English-language influence on Russian language in the last decades.

Keywords: phraseological calque, English language, contemporary Russian

®pazeosrorist  KXIOTO S3BIKA IIOCTOSHHO OOHOBISIETCS, YTO TPOSBISIETCS B BO3HUKHOBEHHH HOBBIX
(pa3eoToOTHUECKUX eAWHMI] WIM MX 3HAUYCHWH W OIJHOBPEMEHHO B MX YCTapEBaHMH ¥ BBIXOAE M3 YMOTPEOJICHHS
(Stépanova 2004: 125). Muorue u3 HOBBIX ()Pa3coONIOTU3MOB TPENCTABISIOT CO00H pe3ynbTaT OYKBATHHOTO
IepeBOa WHOS3BIYHBIX O00OPOTOB, BCIEACTBHME HYErO0 OHM TPHOOPETAlOT «OJOMAIIHEHHBII» BuA. Ha
(pazeororn3mMax, BOSHUKIINX IMEHHO TaKAM ITYT€M, MBI OBI XOTEIIN COCPETOTOUNTHCS B TAHHOM CTaThe.

B Hacrosimiee BpeMsi akTHBH3HpYeTCss W oboramaercss (pa3eosOTHYecKui (OHI CIOBApHOTO COCTaBa HE
TOJIBKO PYCCKOT0, HO M APYTUX SI3BIKOB, IIPEKIE BCETO 32 CUET aHTIIHII3MOB.

Eme 1o 1989 1. U3 aHMMMIICKOTO SI3BIKA YEIICKUM SI3BIKOM 3aMMCTBOBAINCH BBRIPOKEHHS M3 00JIACTH CIIOPTA:
zahrat do autu co (3amams umo); nahrat na sme¢ komu (cviepamv Ha pyky Komy-mubo), cervenad karta (kpachnas
xapmouxa); béh na dlouhou trat’ (6ez na orunnylo oucmanyuio) v 1p.

C 1994 r. 1OTOK aHIVIMICKUX 3aMMCTBOBaHUII, IIPEXKIE BCETO U3 CIEHIOBOIO WM aMEPUKAHCKOIO BapuaHTa
AQHTIIAICKOTO S3bIKa YBENWYMIICA, YTO OBIIO OOYCIOBIEHO WHTCHCHBHBIMH W3MEHCHISIMH ¥ aKTHBH3aIHeEH
MOJIMTHYECKUX, IKOHOMUYECKHX, TOPIOBBIX, KYIbTYPHBIX, A€NOBBIX U Apyrux cBsazed ¢ CIIA u crpanamu EBpomsl,
rae pacnupoctpaned anrnuiickuii 36k (Kpeicua 1997: 114). TlomoOHas SKCaHCHs aHTIHITU3MOB OOHAp YXKUBACTCSI
HE TOJBKO B PYCCKOM H YEIICKOM SI3BIKaX, HO ¥ BO (PPAHITY3CKOM, HEMEIIKOM U IPYIHX €BPOIEHCKAX S3bIKAX.

CeromHAIHNE NHCBMECHHBIE W  YCTHBIE TEKCTHl HACHIIIEHBI AHIMHCKAMH 110  HPOUCXOXKICHHUIO
(pazeoToTMUeCKIMHI 000pOTaMH B CaMBIX Pa3sHBIX KOMMYHHKAaTHMBHBIX cdepax M CTHIIEBBIX obOmacTax (Stépanova
2004: 74). OCHOBHBIMU OOJIACTSIMHU TTOSIBJIICHUS TTOJOOHBIX KAJIEK SIBJISIOTCS TUTUIOMATHS, TIONHTHKA, YKOHOMHKA,
KOMITBIOTEpHAs TEPMHUHOJIOTHS U VIHTEpHET-IIPOCTPAHCTBO, CIIOPT, MOZIa B AP yTHeE.

BompmmHECTBO Kayek, Kak OyJeT eme yka3aHO HIDKE, paclpoCTpaHseTcs B sI3BIKE dallle BCero Omaromaps
MYOJIMIINCTAKE, B KOTOPOH W3MEHEHHsS B OOINECTBE OTPAXKAIOTCS paHbIe, 4yeM B JAPYyrux cTix (Sochova,
Postolkova 1994: 9). Onnako ceropmsAmHee Menua- U VHTEpHET-COSAMHEHNE MHpa ITOMOTaeT OBICTPOMY OOMEHY
SI3BIKOBBIMH €IMHHUIIAMH.

[Tyrem ciy4aitHOro BeIOOpa OBLITO BEIOPAHO HECKOJIBKO KalleK, KOTOPBIE MBI TIOMBITAEMCSI OXapaKTepH30BaTh,
OOBACHUTD UX 3HAYEHNE U BLIIBUTEH KaK caM O60pOT-I/ICTO‘IHI/IK, TakK U €ro IPOUCXOXKIACHUE B A3BIKC-UCTOYHUKE. Hes
MOCNIEJIHIOD OYepens OyAeT TakKe MCCIeNOBaThCs CTENEHb alanTalid aHAIM3UPYeMbIX (paseonorniaeckux
000pOTOB B UEIICKOM S3BIKE, ITOCKOJBKY HM3BECTHO, UTO IOMOOHBIC OOOPOTHI HE BCerJa MPOHMKAIOT B 00a
CJIaBAHCKHUX A3bIKa OAMHAKOBO 1 OTHOBPEMCHHO.

HccnenoBanue MOXKHO Hayarh ¢ HOBOH MYyOJIMIIMCTHYECKON KATBbKU YmeuKa M03208, KOTOPYIO OOBSICHSIIOT KaK
'MHTpanys 00pa30BaHHBIX BBHICOKOKBATH(HINPOBAHHBIX CIICIIMATNCTOB (YICHBIX, HH)KCHEPOB, Bpadel) M3 pOIHOI
CTpaHbI 3a py6€)l(’, YTO BBI3BAHO OOBIYHO HCIOCTAaTKOM Ha POJAUHE BO3MOKHOCTEH HWIIH JYYIIUMU YCIOBUAMU 3a
pyoexom (Stépanova 2007: 799).

CroBocoYeTaHNE UCTIONIB3YeTCS B KaUeCTBE MMEHHOW TP YIIITEL, IPEICTABIIIONIEH co00i KalbKy aHTITHHCKOTO
brain drain. Uto kacaeTcs CTPYKTYpHOW OpTaHW3anvu (Ppa3eoJOrHYecKod KaIbKA M €€ TMPOTOTHIA, MOXHO
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HaOJII0aTh OTKIOHEHHS B Iopsinke cioB. CIOBO drain, CTOSIIEE B aHTIMIACKOM CIIOBOCOYETAHHH Ha BTOPOM MECTE,
OBUTO CKAJIbKMPOBAHO PYCCKHUM CYIIECTBUTEIBHBIM JKEHCKOTO pOIa ymeukd, a TIepBOe brain - PYCCKUM Mmo32U B
POIOMTENHHOM IameXe, WIN CHHOHHMOM yM TaKkke B (opMe POIMTENHHOTO IMajeka MHOXECTBEHHOro dmcia (cp.
TaKKe ymeyka yMoes).

AHIIHMICKOE BBIpQKEHHUE BIIEPBbIE MOSIBUIOCH B 1965 rony, Korna MHOTME Y4EHBIE M WH)KEHEPHI CTAIU
mepeekarh B IpaKTHIEcKH He TpoHyrhie BoHoN CIIIA, rie ycinoBus Tpyaa, ero oIuraTa M KadyecTBO )KU3HH BOOOIIe
ObUT HEeCpaBHEHHO Jy4mre. To ke SBIEHHWE CTAIO0 XapaKTepHBIM il coBpeMeHHOH Poccmm (Dic.academic.ru
online).

B crnoBape neonormzmoB O. MaptuanoBoit (1998: 191) dpasema mepeBomuTcs Ha YEUICKHI S3BIK MM Kak
odliv mozkii, wnm Kak unik mozkii, a B TONKOBaHWUM 3HAYCHHS, IO CpaBHEHHMIO ¢ TojkoBaHueMm JI. CTemaHOBOMH,
Io0aByIsIeTCA eIe To, YTO JaHHas MH